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1 وک ےت راا 
لاله ت کا نكري الاين 


ا جد ق 
الدكورابراهيم اي تكراب 


2 مادم 920 
وال اء واوا رد 
ال اة الات لام 


تالبت ۳ 
2 م اس ۳ ٩‏ 5 
11 ار فراشم لا اتک وري ابا لامي 


راید مدق 
الككوراراهي التبا الدكورعاميد 


ديلمى. محمد بن على 
سيو القت تأليف قطب الدين محمد بن على الاشكورى الديلمى اللاهيجى؛ تقديم و تحقيق ابراهيم 
الدیباجی» حامد صدقی.- تهران: دفتر نشر میراث مکتوب اينه ميراث. ۱۳۷۸ ش./ ۱۴۲۰ ق / ۱۹۹۹ح. 
۴ج. : نمونه .-(میرات مکتوب؛ ۵۶: علوم و معارف اسلامی؛ ۲) 
بها: ۲۰۰۰۰ ريال. (ج. ۱) ISBN 964-6781-10-1 (4 VOL. SET)‏ 
ISBN 964-6781-04-7 ( VOL. 1)‏ 
فهرستنويسى بر اساس اطلاعات فييا (فهرستنویسی پیش از انتشار). 
ص. ع. لاتينى شده: i. Mahbüb al-qulüb.‏ زتطقاعله Qutb al-Din il-Iškawarî‏ 
عربی. 
مندرجات: ج. ۱. فى احوال الحکماء و اقوالهم من آدم (ع) الى بداية الاسلام .-ج. ۲. فى احوال المتفلسفین 


من الاسلام و علماء الکلام.... -ج. ۲. فى احوال ائمتنا الاخیار و ساداتنا الابرار.... -ج. ۴. فى ذکر احوال المؤلف 
و آبائه الاسلاف. 


د. عنوان. 
ول CT ۲۰۲ EF‏ ده 
کتانخانه ملى انراق ۷۷-۲ م 


محبوب القلوب 
المقالة الأولئ 
فى أحوال الحكماء و أقوالهم من آدم عة إلى بداية الاسلام 
تأليف: قطب الدين محمد بن الشيخ علي الاشكوري الديلمي اللاهيجي 
ذنم و قق الد کور انراهيع اذاي الدكتور حامد صدقي 
الناشر: آينهُ ميراث (مرآة التراث) 
الطبعة الأول : ۱۳۷۸ ش / ۱۸۲۰ ق / ۱۹۹۹ م 
ei‏ 
تنضيد الحروف و الإخراج الفني: مركز نشر التراث المخطوط 
المطبعة: مؤسسة الطباعة و النشر التابعة لوزارة الثقافة و الارشاد الاسلامى 
ISBN 964-6781-04-7 ( VOL. 1)‏ ۱ 
ISBN 964-6781-10-1 (4 VOL. SET)‏ 
طبع هذا الكتاب تحت إشراف مركز نشر التراث المخطوط 
بالتعاون مع وزارة الثقافة و الإرشاد الاسلامي 


عنوان الناشر: ص. ب: ,17١86 - ۵1٩‏ طهران. جمهورية إيران الاسلامية 
هاتف: ۳ ۱۶۹۰۱۱۲ / ناسوخ (فاکس): ۱۶۰۸۷۵۵ 


الشمن: ۰ تومان 


تزخر خزائن مكتباتنا با خطوطات القيّمة التي تضم ثقافة ثرّة ليران الاسلامية. 
و هي في جوهرها ماثر العماء و النوابغ العظام و التى مَثّل هويّتنا نحن الإيرانيين. و ان 
المهمّة الملقاة على عاتق كل جيل أن يِبجّل هذا القراث امین و يبذل قصارى جهده 
لإحيائه و بعنه للتعرف إلى تاريخه و ثقافته و أدبه و ماضيه العلمي. 

و رغم جميع الجهود التي بذلت خلال العقود الأخيرة لاكتشاف الكنوز ال لخطوطة 
لتراث هذه الأرض و التحقيق و البحث اللذين انصیّا فى هذا الضیار. و نشر مئات 
الكتب و الرسائل القيّمة. فان الطريق مايزال طويلاً حيث توجد آلاف الكتب و 
الرسائل الخطوطة الحفوظة في المكتبات داخل البلاد و خارجها مما لم يتر اكتشافه و 
نشره. 

كا أنّ كثيراً من النصوص الترائية و رغم طبعها عدّة مزات لم ترق إلى مستوی 
الأسلوب العلمي المتوخّئ للنشر. بل هي بحاجة إلى إعادة تحقيقها و تصحيحها. 

إن إحياء و نشر الكتب و الرسائل الخطوطة هو الواجب الملق على عواتق 
الحققين و المؤسسات النقافية. و إِنّ وزارة الثقافة و الارشاد الاسلامي و انطلاقاً من 
آهدافها الثقافية. أسست مركزأ لتسهم من خلاله و بدعمها لجهود امحققین و الباحثين 
و بمشاركة الناشرین, في نشر التراث الخطوط. و لتقدم للنخبة المثقفة حموعه قيّمة 
من النصوص الترائية و مصادر التحقيق. 


مركز نشر التراث الخطوط 


مقدمة الصححین ترا ویر بصعت ۱۱۲ 
خطبة الکتاب 

اسم المؤلف و عائلته ادف من تألیف الکتاب - اسم الکتاب - التقسیم العام للکتاب على 
مقدمة و ثلاث مقالات و خاتة OA SS‏ 
مقدمة المؤلف: ۱ 

الاشادة بالحككة -تعريف الحككة ‏ الایات و الأخبار و أحاديث علیاء الدين و العرفة في 
تایید الحكة و 

تقسی الفلاسفة انود إلى صابئة و براهمة و تصور كل منهما ‏ انقسام الفلاسفة امنود إلى 
مجموعات ختلفة - النجمون اهنود و تصوراتهم, الفلاسفة انود القائلون بالتناسخ ۱3۵ 

الفلاسفة الیونانیون و تصوراتهم -تقسيم العلماء اليونانيين الى ثلاث مجموعات مختلفة - 
الفلاسفة اليونانيون الخمسة ‏ الأحاديث الاسلامية حول ارسطو و بقية الفلاسفة امسو ذا 

الفلاسفة الرومان و تصوراتهم -حدود بلاد الروم. المانيا و ايطاليا و فرنسا NV...‏ 


نشوء الفلسفة - الفیلسوف الاول - و صف أهرام مصير ‏ الفلاسفة و الكهنة المصريون السبعة. 
المدرسة الفیثاغورية ‏ افندسة و الرياضيات -اسباب تضمين العلاء و الفلاسفة القدماء آثارهم و 


مؤلفاتهم بالرموز و الألغاز جبنم ناته ا سس ب او اح لعو ا RE‏ 
نشوء العلوم: علم النجوم. اتساب اهندست. العلوم الطبيمية -الفلسفة - النطق - الاقالیمالتي 
كانت مهد الثقافة و الحضارة الانسانية و منها ایران الثقافة و احضاره الا يرانية ی ا 


وجوه و اسباب تسمية الفلاسفة الیونانیین القدماء -تقسيم العلوم الفلسفية إلى أربعة اجناس - 
تقسیم العلوم النطقية الى خمسة أنواع ل ۳۹ ۱۳ 


تراجم الحكاء من ادم و حتى فجر الاسلام Ns ne ESSE‏ 


١‏ آدم: خلافته -كيفية تعليمه الاسماء -كيفية خلقه و تصوير وجهه -النفوس الاطية و 
الشيطانية ادم و حواء و ابلیس مصير جنة آدم, خمسة من العصومین كيفية صناعة آلات و 


وسائل الحياة ‏ الحلال و الحرام ‏ زواج أولاد ادم هابيل و قابيل اي 
ملاحظة حول خلافة آدم, و توضيحات حول مسألة الخلافة E‏ 0006000000 
۲ -شيث: كيفية بناء عمارة البيت الحرام, أقوال شيث الحكية OV‏ 
۳-ادریس (هرمس الأول): اسم و لقبه - أقواله و أعماله -ابداعاته و ابتکاراته ۱۹ 
٤‏ - هرمس الثانی اا مک و NEES‏ 
ه ‏ هرمس الثالث: أقواله الحكية a‏ 
ا علمه و عکته ی الاداب و امکم.- آفواله ا ما ا 
في الطب ل ا ا ا ب ا ی 


۷ أبقراط (بقراطیس): اسمه و احواله -مهارته و حذقه في الطب ابتکاراته الطبية ‏ آثاره و 
مؤلفاته ‏ اهتامه بالرضی الفقراء - اخلاقه الطبيّة - وصية بقراط الطبية - الاداب و الحكم و أقواله 


۸ جالینوس: اسه وصفاته اشارته بموسئ و عیسی 22 إحاطته بالعلوم EE‏ و 
مؤلفاته - احتراق مكتبته ‏ احتراق مكتبة المؤلف -الأخبار و الروايات و الحكايات المنقولة عن 


جالینوس ‏ الآداب و الحكم و آقواله الحكية - ۱۱3 
بقية ترحمة جالينوس ا ا ۲ 
4 لقبان: اسه و صفاته ‏ العلم و الحكة ‏ أقواله و سلوكه و أفكاره -وصایاه - قصصه و 
حكاياته ‏ نصائحه لابنه aE ÎS‏ و 1 1415151515151 1 1 ز ا VON‏ 


۰ انبادئلس: اسرد و صفاته - النی داود المعاصر له - دفاع السپروردي عنه في کتاب 
المطارحات فيا خص حدیثه عن «امحظ و الصدفة» - رأيه في صفات الله تعالى - آقواله الحكنية ‏ 
رأيه حول العلة و المعلول ‏ العقل و النفس و الروح من منظاره -المعاد و القيامة EO‏ 


۱ -فيثاغورس: اسه و صفاته -تعلیمه و تربيته وكيفية حصوله على علم الموسيق -تصوره 
للکون و الحياة - تضلعه في الاعداد و الحساب و الهندسة -المعاد من وجهة نظره - ايمانه ببقاء 
النفس - آدابه و مواعظه -حب الله أقواله الحكية ‏ وصاياه ‏ آراژه في اللاهوت (الالحيات) - 
الوحدة العددية و الوحدة الحقيقية. أهمية الانسان و عظمته و رتبته ‏ الحكايات المروية عنه ۲۰۸ 

۲ _ سقراط: أخلاقه و سلوكه ‏ وصاياه ‏ زهده و عدم اهتامه بالدنيا -توحیده و عبادته 
الله ت ضو ره للكون :و الحياة - أقوالة- اراژه و عقائده حول اقوس - افکازه الف :۲۲۰ 

ا املاطو اه و فا افو الهاو أفكارةا و شلوكة د هلهو دة انار ومولفاتة 
-أساتذته ‏ طلابه _قوانين افلاطون ‏ آدابه و مواعظه ‏ أقواله الحكنية ‏ الزمان في رأيه يحالس 
تعليمه و تدريسه _كتابه المسمئ معاذلة النفس بخط علاء الدولة السمناني ‏ وصاياه لأرسطو - 
المثل الأفلاطونية ‏ تصوره الفلسنفى -حدوث العالم 8 [ز[ز[ز[ [ [ز[ز[ز[ز[ [ [ز[ O SE‏ 

- -أرسطو: اسمه و - ألقابه (المعلم الاول. صاحب النطق. الانسان, العقل .. الخ)‎ ٤ 
تربيته و تعليمه -اساتذته  طلابه  فاجعه موته  خلفاؤه  سلوكه و أقواله لحكام عصره و‎ 
ملوكه - آقواله و اراژه و آعباله د العلیاء و الفلاسفة المفاضترزون له - حکه و مواعظه - الآداب و‎ 
الستن - أقواله الحكية - وصاياه  رسائله و قواله مع الاسکندر - تعلیم الاسکندر - آثاره في‎ 
ET ESTES جميع علوم زمانه و فنونه کتبه المنطقية و‎ 

6 الاسكندر ذوالقرنين: اسه و صفاته - ألقابه -هويته الحقيقية او الثالية - احکیم و 
الفيلسوف - النبي - ملك الملوك ‏ ذوالقرنين في القرآن -سد الاسکندر -یأجوج و مأجوج - 
المعاصرون له خلفاؤه علماء عصره ‏ آقوال امکاء في أواخر حياته ‏ اهتامه بأرسطو و حبه 


له فتوحاته - أعماله و آقواله الآداب و السنن ‏ تعامله مع جنوده و جيشه 9” 
١‏ الاسكندر الافرودیسی: لقبه و صفاته -اشادة ابن سينا به رأيه في عدم خلود النفس 
بعد انتزاعها من البدن 1 1 1 1 1 1 اا 
۷ - ثاوفرسطس: اسمه و صفاته درجته في الحكة شرح كتب ارسطو رأيه حول العقل 
-اقواله الحكية RL O DO O O‏ 


۸ -ديوجانس: أفكاره و أعباله ‏ رأيه حول الشر -مناظرته الاسكندر - سبب تسميته 
بالکلی -أقواله الحكية ل و O‏ 


٩‏ الشیخ اليوناني: حککه و مواعظه ‏ فضائله و مناقبه -أقواله الحكية - تصوره الفلسنى 
للكون و الحياة امن مر مو راتو امثالة ل ا ا 
٠‏ - أوميرس: منزلته في الشعر -تعريف الشعر -أقواله الحكية - ترجمة بعض أشعاره ۳۳۲ 
۱ -سولون: فيلسوف شاعر -فضائله و مناقبه أقواله الحكية - تصوره الفلسق للكون و 


المبدعة فوق السماء E E I E O O‏ 
۶ انکساغورس: أقواله و اعباله - تصوره الفلسنی - الخلوق الاول - الحركة و السکون - 
الکون و الظهور ببب000000 0 O O‏ 
۵ انکسایس: أزلية الخالق ‏ علم الباري تعالی و كيفية خلق العالم ال مواء هو أول 
البدعات ‏ الکون و فساد العالم a‏ 1[ 1 یذ 
١‏ - زرادشت: آفکاره حول الخالق و الخلوق - زند و اوستا - العالم الروحاني و الجسماني 
(مینوی و گیتی) -التقدیر و الفعل (بختش و کنش) - أقواله و أعماله و آفکاره -النور و الظلمة - 
الاهي الخير و الشر (یزدان و آهرمن) -ابداع العالم -الخير و الشر - آخر الزمان و ظهور الصلح 
العالمي O OD ORS O SAD‏ ۱ 
۷ ذیقراطیس: تصوره الفلسفي للكون و الحياة ‏ نظرية الجزء الذي لا يتجزأ (الذرة) ‏ رأيه 
في عناصر العالم ‏ بحث فلسنی - الطبائع الاريعة و ميزة کل منها - معرفة طبيعة الاشیاء على 


۸ - آبرقلس: شبهته في قدم العام نقد أفكاره و أقواله حول حدوث العالم و قدمه ‏ أقواله 
4 ندال عل له خر ول ENA‏ 
۳۹ فرفوریوس الصوري: شرحه لآثار ارستطو تالیف الا بساعوجی ارت افو ال 


۰ -مهادرجیس: آوصافه ‏ أفكاره و آقواله الفلسفية ۳۱ 
۱ ابلینوس: منزلته في الهندسة -كتاب المخروطات - تصوره الفلسق - أقواله لاس 


7١‏ اقلیدس: فيلسوف مهندس الهندسة الاقليدسية ‏ أقواله في الهندسة - بحث 


7٠‏ بطلميوس: فيلسوف رياضي -کتایه المجسطي ‏ مراصده ‏ شراح المجسطي - آثار 
المحسطي - أقواله الأربعة -حدیث فلس د اضاقت احكانة ل م م رام 
٤‏ -يحيى النحوي: فيلسوف أديب ‏ اسلامه ‏ احراق عمرو بن العاص للكتب بأمر من عمر 
بن الخطاب _تثليث النصارئ ‏ إحاطة يحيى بعلوم زمانه و معارفه PAE‏ 


باسه تعالى 


اكثر من قرن مضی. و الحديث جار بين رجالات العلم و الادنی» و أهل المعرفة و 
الحكمة حول طبع کتاب رجو تب القلوب» لقطب الدین الاشکوري. وکل)ا حاول خد من 
اولتك أن يخطو خطوة واحدة في هذه الطریق نجده ینکص على عقبیه و یبتعد عنه تاركاً 
هذا الاثر لغيره. و يعود ذلك لاسباب عدة منها: صعوبة العمل, و حجم الکتاب الواسع. و 
عدم التوفر على جميع نسخه الخطوطة. و الأغاليط الكثيرة التي امتلأت بها مخطوطاته. و 
تعذر القيام بنقد هذا البحث الواسع. و المشاكل التي تعتور اصلاح نضّه و تصحيحه من 
حيث احتوی و سلامة العبارة, بالاضافة الى امتزاج اللغة العربية و اختلاطها باللغة 
الفارسية في مواضع عديدة من هذا الکتاب. و اخيرا و ليس باخر هو كثرة الصادر و 
المراجع التى يشير الها المؤلف في كتابه هذا. 

و قد قا احاج میرزا نصر المیلانی نی عام ۱۳۱۷ ه. بطبع اْقالة الاولل من الکتاب و 
الي تتثاول بالبحث تارج الفلسفة اليونانية» في ۰ صفحة من القطع الكبير. طباعة 
حجرية, و لكنه أيضا توقف عن مواصلة عمله في هذا الجال. و استمرت الحال على هذه 
الصورة. فكلا جرى الحديث على الالسنة حول طبع هذا الكتاب. و استنفرت الطاقات 
المستعدة للقيام بهذا العملء اذا بها تنوقف و تنكص عن اداء هذه المهمة الشاقة. و تكررت 
مثل هذه احالة عدة مرات. ۱ 

وقد حاولنا منذ عام ۱۳۵۰ ه. ش /۱۹۷۱م حتى نهاية عام ۱۳۷۰ ه. ش (بداية عام 
م )الذي نحن فيه الان ان نخطو هذه الخطوة, الا ان هناك بعض الوانع عرقلت قیامنا 
بهذا العمل و أجبرتنا على ان نتفض أيدينا عنه. 

و أخيراً عقدنا العزم على إخراج هذا الكتاب و إعادة كتابته كلمة كلمة استعداداً لطبعه 
و نشره. وان نلحق به تدريجيا ما يستلزمه من مواد. مستهد فين من وراء ذلك هداية الخلق 


الى الخالق سبحانه و تعالی, و كان هذا ادف رائدنا في عملناء و استطاع ان يلعب دوراً مهاً 
في حیّنا على مواصلة عملنا و تقديم العون لنا للاسراع في إكماله. 

ان الخطوطة التى اعتمدناها في عملنا هذا هي النسخة الودعة في المكتبة المركزية جامعة 
GED‏ یو يهل كر متخ علاط 

و قبل ان نتحدث عن طبيعة عملنا نعتذر سلفا إلى العلیاء و الباحثین. طالبین منهم ان 
بتفضلوا بقبول عملنا هذا بصورته احالية راجين منهم إسعافنا و رفدنا في تصحیح ما وقعنا 
فيه من آخطاء, و تقوم ما اعوج من عملناء و إكمال نقائصه. 

اما ما سنعرضه من موضوعات للقاری الکرع فهی: 

# - نظرة خاطفة حول كتابة التاريخ و التراجم من قبل المؤرخين المسلمين. 

3 مسرد لأهم التراجم التى کتبت في العصر الاسلامي منذ بدایته و حت عصر 
المؤلف حول الحكماء و الفلاسفة. 

# - ترجمة حياة قطب الدين الاشکوري. 

# - كتاب محبوب القلوب. 

# - حياة المؤلف كما سطرها بنفسه بالعربية. 


کے س متن | لكتاب و نصه. 


نظرة خاطفة 
حول كتابة التاريخ و التراجم من قبل المؤرخين المسلمين 


يعد الفلاسفة, بين العلماء. من أوائل الذين اعتنوا بجمع و ضبط و تسجيل الآثار و الاراء 
و تفاصیل الحياة هم و لغيرهم. و قد استدعئ هذا العملء بيان العا و ما فیه. و معرفة سره 
ورمزه و تقسيم الموجودات على طبقات و بجموعات, و نحديد خصائص و ملاح كل طبقة 
أو بجموعة. و لكن من الذي قام بهذا العمل لأول مرة؟ و فى أيّة فترة زمنية؟ فهو مما لم يضح 
لحد الآن بشكل دقيق. ان كتابة التاريخ و تسطير التراجم الحياتية هي الأمل الذي راود و 
لا يزال يراود الانسانية. حيث يرغب الجميع و يميلون الى مطالعة مثل هذه الكتابات. و قد 
اعتنى المشارقة من سكان هذا العالم. و بخاصة العرب. بالتاریخ, و كتابة التراجم. و تسطير 
ال و ا ات و ازداد اهتامهم في هذا الجال. بعد ظهور الاسلام. و حتّه على 
طلب العلم و العرفة. فبداً الاهغام بكتابة سيرة البیع و خلفانه. و یبدو أن اهعام 
السلمین بهذا النوع من المعرفة و تأليف المؤلفات العظيمة ف اغالات الختلفة, بعد أمراً 
طبيعياً و أدت مساهمة السلمین في جمع الثقافة و الحضارة البشرية و تدوينها إلى إثارة 
اعجاب العلماء في العالم. و هكذا بدا المسلمون بالكتابة و التاليف فى بحال السير و طبقات 
الرجال و التراجم. و في حال التاريخ العام و خاص و غيرهما من الجالات الأخرئ تدريجياً 
حتى تجمع تراث ثقافى ضخم يعجز عن مله الجماعات فكيف بالأفراد!!. 

إن كتابة التاريخ و التراجم لم تكن مقتصرة على طبقة معينة. و اذا ما واجهنا فى بعض 
الأخيا تألیفاً تم بتأثر الطمع ق تل الصلات. آو تحت انر امخوف من السلطان, فانتاجد 
بامقابل اقام خر آبدعت مولفات سلّطت الاضواء غل ويك دعاوی الطبقية فى احتکار 
هذا العمل. ۱ 

ان لعلم التاريخ و التراجم. كبقية العارف البشرية الاأخری, تاريخاً طويلاً. و ينضح مما 


كتب في هذا الجال. أن الفلاسفة كانوا من الأوائل الذين اهتموا بجمع الافكار و العتقدات و 
الأقو ال و قاموا بتدوينهاء فتارخ الفلسفة هو في الحقيقة, تاريخ المعارف و المعتقدات» و منذ 
آن بدا الاهتام يا و جمعها و تدوینهاء كان ذلك مصاحباً اا تو رامن تتناسب و لك 
الأيام و تحظی یثبات نسبي. و قد جاءت شذرات عن كيفية ظهور ذلك في القدمة التى كتبها 
المرحوم «دانش پژوه» لترجمة «مقصود على التبريزي» لكتاب تاريخ الحكماء الذي ألفه 
الشهرزورى. و يطفح تاريخ فلسفة اند و الصين و اليونان و ايران و مص بالموضوعات 
امحديرة بالبحث و الدراسة و الاهتام. و تکلن فها كيفية ظهور العدید من العلوم و الفنون و 
امالا تیا ند 

و يعد الاهةام پتراجم الائمة و الزعیاء الدینیین. في العصور الاسلامية, و الاطلاع على 
سننهم و آحادينهم أحد العوامل الداعية الى الاهتام بالتالیف فى محال الشاريخ و السير. 
فالاسئلة و الأجوبة حول القضایا العقائدية. و بخاصة حول القرآن الکری, و بیان التصور 
للعالم على اساس التوحید. و الاراء التي كانت تعرض في الوضوعات الختلفة من المبداً 
حت العاد و دراستها و نقدهاء قد آدت بالتدریج الى تأسیس «علم الکلام». و نظرا 
للخاعة ان الانتتدلال الا فضا و الاقوی فف فحت الا سواب واس للا ادت 
القولات الفلسفية في العارف العقائدية. و كان من الطبیعی أن يتجه الخطباء و الكتّاب و 
تانق واه ارات مار وتات وه م شهاویان عامقا ات 
ی 

إن أحاديث الائمة المعصومين و الزعماء الدینیین و سننهم» تحظی بثقة لاتتزلزل لدی 
السلمین. ان اتباع الى يه و الامام ل «في القول و العمل و التقریر» يتمتع بأهمية 
کار لدی العدید من الفرق الاسلامية ا لا تزال توکد و فر علی ذلك. و بانتقال 
النی ييا و خلفائه الى الرفیق الاعلى ازداد الاهتام باحاديثهم و سننهم «فى القول و العمل 
اريزو كيدا نسم دیور ترتع رمن عم 
الابعاد. و بدأت بعد عشرات من السنین معايير و قى و أصول توضع لهذا الغرض, و حولت 
شيئاً فشینا ی علمین اصطلح على الاول منهما بعلم «الدراية و الرجال». و على الا خر بعلم 


«الجرح و التعدیل». 

إن التعمق و الدقة العالية في معرفة هوية كتّاب الوحيء و رواة الأحاديث و الأخبار و 
ذلك من اجل الاعتاد على صحة رواياتهم؛ و الاهتام المتزايد بأحوالهم و صفاتهم الظاهرية 
و الباطنية كالعدالة, الشجاعة, التقوئ, الفزاهة و الذكاء و غبرهاء قد جعل كتّاب التراجم و 
ااال اه ما تكونون شا ان و الا اه تفای ا ن ارون ان 
تشکیل اضیامات لراجعیهم تتضمن کل تفصیلات حياة الفرد منذ حظة ولادته و حستی 
اللحظات الخيرة من حياته. و مذا فلیس عجیباً ان نری النارض و علم السیر و التراجم و 
ما شابهها تنحو هذا النحی. و تطفح بالتفصیلات الجزئية لحياة الأفراد. ذلك لان العرفة 
بأحوال هؤلاء كلا ازدادت عمقاً و حجب كلما كانت أفضل و اكثر اعتاداً هذا من جهة, و 
من جهة اخری. فان التراجم و ما شابهها من المؤلفات و الاثار تشكل طريق العلم و 
المعرفة و الاطلاع على الأبعاد الجزئية. من أجل ایصال الفائدة. في هذا الطریق. الى الكلى و 
الجزئي. ان الأصول التي وضعها و قررها علیاء الاجتاع و المؤرخون المعاصرون في نقد 
الاحداث الا رة تثبت لنا عظمة فكو و علم واضعی أصول و قواعد «الدراية و علم 
الرجال» و «الجرح و التعديل» و تبين لنا قدرتهم ا ذلك لأن الكثير من العاییر و 
الق التي بضعها علم التاريخ في الوقت احاضر کأساس للنقد و الدراسة و يفخر بهاء ما هي 
فى الحقيقة إلا تلك المعايير نفسها التى وضعها السلمون بشکل اوضح و آحسن و 
اا ها دور ت اخوال از ان 

لقد كتبت التراجم في فترة العصور الاسلامية بشكل متنوع و ختلف: حيث اعتمدت 
هذه الكتابات على الانسان, الزمان, المكان و الموضوع باعتبارها اربعة اصول اساسية و 
مبدئية فی مثل هذه الولفات. و قد الف الکتاب کتبهم و ملفاتهم بشکل بتناسب مع 
الوضوع الذي أخذوه بنظر الاعتبار. فالترتيب الزمانی كان على اساس القرون -مثلاً -. 
آما الترتیب الکانی فانه یقوم على أساس الدن و البلاد. و يعتمد التر تیب الوضوعي عَلَ 
الاش الذين تلقوا العلم و العرفة في بحال معین «کالفلاسفة. الریاضیین و الشحویین و 
غيرهم». و يعد القرتیب العجمي لأسماء العلماء من ضمن تلك المؤلفات. 


وات البعض بكتابة مثل هذه المؤلفات و الاثار العامة و الواسعة و المتنوعة ىا 
أعجب البعض بكتابة مثل هذه المؤلفات و الآثار في بحال واحد و اکتفوا بالكلام احدود و 
الموجز عن فن واحد «كل حزب بالديهم فرحون». 

ان معرفة اختلاف التواريخ و السير و تنوعهاء و التراجم و طريقة تأليفها و منهجها. و 
الاطلاع على كيفية تقسیمها لدى المسلمين تحتاج بحد ذاتها الى بحث مستقل و مفصل نظراً 
لسعتها و حجمها الواسع. ان دراسة الابعاد الختلفة للمؤلفات المذكورة توضح لنا اهام 
العلماء المسلمين و دقتهم المتناهية في تقسم العلوم و الأصول التي أودعوها في تلكم الآثار, 
و تزکد لنا آن هوّلاء العلیاء قد توصلوا منذ قرون ماضية الل الکثبر من سس التسقسیم 
الموضوعي للعلوم و الفنون البشرية التي يدعي العلیاء و العاصرون اکتشافها و وضعها. 


مسرد لأهم التراجم التى كتبت في العصر الاسلامى منذ بدايته و حتى عصر مؤلف 


لقد اشتهر كتاب محوب القلوب للاشكوري بكونه تأرف للحكماء و الفلاسفة. و 
توکد مقدمة الولف علی صحة هذه الشپرة؛ فالكثين ما کتب فى :هذا الکتاب يدور حول 
الحكمة و احکاء. غير ان الحديث فيه قد تطرق في العدید من الواضع إلى موضوعات 
خارجة عن الموضوع الذي اشتهر به. و سنحاول في هذه المقدمة ان نسلط الأضواء على 

و يمتاز هذا الکتاب. عند مقارنته بالكتب المشابهة له و المؤلفة في العصور و الفترات 
ااا ية ارات العصور الأول مت مان الوت رت تعطق اال 
الاهتام. و لا كن هذه المقدمة آن تستوعب دراسة کل واحد من المؤلفات المساببة هذا 
الکتاب. بل ان هذا الأمر يستدعي بحثاً خاصا قائماً بذاته. و هذا رأينا من الناسب قبل ان 
قطرى إن تفر فیصوت ات و او الى أهم المؤلفات و الآثار التي 
تعرضت لتاريخ الفلاسفة في العصور الاسلامية حتی عصر المؤلف. و ذلك من أجل الاطلاع 
على وجهى التقویم و هما معرفة الكتاب أولاً و تقوه نسبة الى المؤلقات المشابهة له ثانيا. و 
سنحاول ذكر هذا المسرد مرتباً بحسب القدم التاريخي: 

١‏ -ألف ابوالحسن على بن سهل بن الطبري ( ت حوالي ۲۵۰ ه) فردوس الحكمة فى 
سنة 370 ه للمتوكل العباسى وك هة اما ء العد يدن القلايفة و الأطنا د وعد هذا 
الکتاب مصدراً جیدا لتاریج الفلسفة و الطب النفسانى (مقدمة ترجمة نرهة الارواح 
للشهرزورى. ص ۷( 

۲ -کان ليحيى النحوي ( ت ؟) تاربخ الأطباء و الحكماءء, و قد أشار اليه و استند 
عليه اسحاق بن حنين في كتابه تاريخ الأطباء و الحکماء, و ذكر أنه لم ير کتابا أحسن من 


کتاب یی ال کر ر (تاریخ الاطباء و الحکماء لاسحاق بن حنین. ص .)1٩-14‏ و یشیر 
ابن النديم في الفهرست (ص ۳۱۶) الى حياة يحيى النحوي فى سنة ۲۶۳ ه. و اذا كان يحيى 
الوق المذكو رق الفهرست هو نفسه الذی آشار الیه اسحاق بن حنین, فلابد آن یکون قد 
ر (راجع امشزرجي. ج ۱. ص ۳۳ و ۷۱ القفطي. ص ۷۹). 

"آلف ابویعقوب اسحاق بن حنين (ت ۲۹۸ ه) تاربخ TE‏ کر 
في آثره هذا تاريخ الطب و الأطباء منذ البداية و حتی سنة ۲۹۰ ه. كما أشار فيه أيضاً إلى 
الفلاسفة. و قد طبع هذا الكتاب في بجلة أرنس 051685 . العدد الاول. القسم السابع, 
سنة ۱۹۵۶ م عن النسخة المرقة 19١‏ و الورخة في ۸۱۱ ه بمكتبة اغلوعلى باشا. و لعله 
نفس الكتاب الذي أشار اليه الخزرجي (ج ۱» ص ۲۰۱) و وصفه بأنه E‏ ابتداء 
صناعة الطب و أسماء جماعة من الحكماء و الاطباء». و قد ذكره کل من ابن النديم في 
الفهرست (ص ۳۹۷- 4۱۵) و القفطي في إخبار العلماء بأخبار الحكماء (ص ۵۷) باسم 
تاربخ لاطبا 

٤‏ الف ابن جلجلء ابوداود سلوان بن حسان الاندلسي في ۳۷۷ ه طبقات الأطباء و 
الحکماء. و قام بطبعه فؤاد السید بالقاهرة سنة قنك عن ترجه الیالفارسية السید حمد 
کاظم إمام و طبع عطبعة جامعة طهران سنة ۱۳۶۲ ه. ش / ۱۹۱۳ . 

© ألف ابن النديم ابوالفرج محمد بن أبىي یعقوب اسحاق البغدادي الشيعي العتزلي 
(۲۹۷ ۳۸۵ ه) کتاب الفهرست فى سنة ۲۷۷ هو ذكر فيه تاريخ العديد من العلوم و العلماء 
و قد طبع هذا الکتاب عدة مرات. و ترجم» و اکتسب شهرة عالية. 

7 -ألف ابوسليان النطق السجستانی, محمد بن طاهر بن بهرام (من حوالي ۳۳۰ ۵ - 
حوالي ۶۲۰ ه) كتاب نا للك وو يحتوي على تاريخ الفلاسفة الیونانیین و 
السلمین و أقراهم و لا تتوفر لخد الآن نسخة من هذا الکتاب, غير أن نسختین مختص تین 
منه موجودتان, الا ولى لعمر بن سهلان الساوی, و الاأخری صاحبها بجهول اهوية. و کل ما 
تقل في ) لا بتجاوز ا حدس و التخمین. 

-ألف ابو سعيد عبیدالله بن جبرائيل بن عبدالله بن ختيشوع (ت سنة 1۵۰ و نیّف) 


لین اعد فن صو الحکمة. و قد أشار الخزرجي اليه في تاربخه عد ۵ مرات. 

۸ الف القاضى ابوالقاسم صاعد بن احمد الاندلسي (۶۲۰ - ۶3۲ ه) طبقات الم 
دنه ۰ هم وضمنه تاريخ الفلسفة و الفلاسفة اليونانيين و المسلمين من الايرانيين و 
غيرهم. و قد اعتبر القاضي صاعد في کتابه هذا الفارابي أفضل منزلة في المنطق من الكندي. 
و قد طبع هذا الكتاب عدة مرات في القاهرة و بيروت. و ترجمه السيد جلال الدين 
الطهرانی الى الفارسية و نشر فى النشرة الفصلية «گاهنامه» سنة ۱۳۱۰ ه. ش / ۱ م. 

٩‏ -ألف الشهرستانی, ابوالفتح محمد بن عبدالكريم الشافعی الشيعى الباطنی 
(۵۸-۷۹ ه) کتابه الملل و النحل فى سنة ۵۲۱ هو ضمنه تاريخ حياة العدید من 
الفلاسفة اليونانيين و الايرانيين. و قد استفاد منه و اعتمد عليه كثيراً الاشكوري في تأليف 
هذا الکتاب: محوب القلو ب. 

۰ -ألف البییتی. ظهيرالد ين. ابو حسن على بن ابي القاسم زيد بن الحسين تتمة صوان 
الحکمة ق الفترة بن (0۵۳- ۵1۵ ه). و قد آشار الیه اب شهر آشوب فى کتابه معالم 
العلماء. وقد طبع التتمة کل من کرد على بدمشق سنة ۵۹۵ ه؛ و محمد شفیع بلاهور سنة 
۱ ه. و کان ناصم الدین عمدة الملك منتحب الدین اليزدى قد ترجه الى الفارسية فى 
الفترة بين ۷۳۹-۷۲۵ ه و أسماه درّة الأخبار و لمعة الأبرار و طبعه محمد شفیع سنة 
۸ ھ. 

۱ ألف ابن مطران. ابونصر موفق الدين آسعد بن أب الفتح الیاس بن جرجیس بن 
مطران الدمشق (ت ۵۸۷ ه) كنات بستان الاطباء و روضة الالاء. و قد تعرف الرحوم 

۲ -ألف القفطی, جال الدین ابواسن هليبق يوتف (01۸- 1۶7 ه) كعاب اخباو 
العلماء بأخبار الحكماء بعد سنة 1۲۶ ه. وقد طبع عدّة مرّات. 

۳ الك رج أبن ان اه الامش ۱۱۸۵۱۰0 ه) كنات عوج ال باق 
طبقات الأطباء فى الفترة بين 11۷-14۳ ه. و قد طبع هو الآخر عدة مرات أيضاً. 


۶ اف القپر ووس شمش لدي عمذریخ مود ای كان با سته د ای 
الشجرة الالهبة سنة 1۸١‏ ه. كا ألف كتاباً مفيداً تحت عنوان نزهة الارواح و روضة الافراح 
في تاريخ الفلسفة و الفلاسفة. و ترجمه الى الفارسية مقصود على التبريزي. و قد كتب 
المرحوم دانش پژوه مقدمة تفصيلية له عن تاريخ الحكماء. و طبعه بالتعاون مع محمد سرور 
مولايى سنة ۱۳۹۵ ه. ش / ۱۹۸٦‏ م. 

0 و علىالرغم من تأليف كتب اخرى في هذا الجال بعد كتاب تاربخ الحكماء 
للشپرزوري الا ان ذكرها جميعاء وكا اشرنا سابقاء يحتاج إلى مقالة مستقلة, و لا بتسع. 
الجال لذکرها فى هذه القدمة الختصرة. و لهذا فإتنا سنتطرق في حدیثنا الى حياة مؤلف هذا 
الكتاب محبوب القلوب و من ثم الى الكتاب نفسه. و قبل بیان ميزات الكتاب و خصائصه 
فاننا سنذكر مقتطفات من خطبة الكتاب و مقدمته ثم نبين ميزاته على المؤلفات المشابهة له 
و ذلك بذكر بعض الفاذج الدالة على ذلك. 

و لا كان المؤلف نفسه قد اورد تاريخ حياته في نهاية هذا الکتاب. و لعل اطلاع القراء 
على ما كتبه المؤلف عن نفسه يكون أحبٌ البهمء لذا فاننا رجحنا أن نذكر ذلك فى هذه 
المقدفة و ما كنيد ال جرم الدكتور عدف ارموی يحول الف 


ترجمة حياة قطب الدين الاشكوري 


اسه و نسيه: 

هو محمد بن الشیخ على بن الشیخ عبدالوهاب بن پیله فقيه الاشکوري الديلمي 
اللاهيجى. ان اسمه محمد بن الشیخ على يحظى باتفاق الجميع و لکن المؤلف قد سمی نفسه في 
تقد مطونع ای راق به الى ورد فيا سرطنه انب خلت و لقان 
الصحيفة السحادية و في مقدمة فانوس الضال: ب«قطب‌الدین» غير انه لقب نفسه فی كتاب 
خیرالرجال و تفسیرالفرآن وه الدین». ان هه الشنائية في اللقب كانت السبب في 
اختلاف و جهات نظر الذین تعرضوا في کتمهم التاريخية و الرجالية الى حياة المؤلف 
(مقدمة تفسير اللاهیجی. ص ۳۶- ۸۵). كما لقب أیضا أحياناً ب «شيخ الاسلام في 
لاهيجان» و «امام الجمعة والجماعة» و «قاضى الحکنة الشرعية». 

اما نحن فسنذكره باس: «قطب الدین الاشکوری». وقد اخترنا هذا الاسم استناداً الى 
ترجمة حياته التى كتا بنفسه و اودعها نهاية کتابه محبوب القلوب و جاء فيها: «مولف 
الک دا ان ال الق لب الا تشه عل بن عة وو 
فقيه الاشکوری الدیلمی اللاهیجی و ولاق ركس Lg‏ دق فش 
للقن وي الد ۱ ف مقدمة کتابي المؤلف الآخرين. هذا بالاضافة الى ان هذا 
اللقب يتناسب مع الأصول والمعايير الجديدة للفهرسة و كتب المصادر و المراجع. آما ما قام 
به المرحوم الدكتور محدث ارموي في تسمية تفسير الاشكوري باسم «تفسير الشريف 
اللاهيجي» فهو لانتخابه هذه التسمية من بين بجموعة النسخ الخطية المتوفرة للتفسير 
المذكور. اما المؤلف نفسه و طريقته فى ذكر اسمه و لقبه و نسبه فقد قدم «قطب الدین» على 
بقية ألقابه اللأخرى. و هكذا الحال بالنسبة للكثير من أهل الفضل و العلم وكتّاب التراجم و 
كتب المصادر و المراجع. و لم يشاهد في المصادر التي تعرضت له من سماه ب«الشريف 


اللاهيجى». كا ان إضافة كلمة «الاشکوری» الى «قطب الدين» هو من باب ذكر المخاص 
بعد العام و لهذا فهى من هذه الناحية أفضل من ذكر الديلمى و اللاهيجي. حتى يستطيع 
القارئ أن يتعرّف بشكل مباشر إلى الفرد و مسقط رأسه و يُبعد عنه أي شك أو ترديد. 


ولادته و وفاته: 

ان الاهتام بتاريخ الولادة, و كيفية التعلّم و التربية, و تحديد فترة البحث و الدراسةء و 
تاريخ الابداع و الابتكار, و كتابة الآثار و المؤلفات من جملة القضايا التى اولاها العلماء و 
الاذ کیاء اهتامهم منذ قدع الایام. اذ تکن فا اشیاء كتين سواء اکانت اجتاعية او 
اقتصادية او تاريخية او سياسية و غبر ذلك و تحول دون الکثمر من الشك و القردید بالنسبة 
للافراد و آثارهم. و مما يثير الاعجاب ان البعض كمؤلف محبوب القلوب قد تعاملوا مع 
التاريخ و التراجم و علم الرجال, و لذلك فقد کتب بنفسه ترجمة حیاته. لکنه لم بذکر تاريخ 
ولادته ولم يذكر تفاصیل بيّنة واضحة عن كيفية تربیته و تعلیمه و عن اساتذته و طلابه و 
آثاره و مولفاته. بل تعرض فى ترجته لقضایا ليس ها قيمة تاريخية, بل اکثرها یتعرض الى 
العواطف العاتلية و الابناء اكثر ما یتعرض الى المجتمع و التاريخ. و كا ان قطب‌الدین لم يذكر 
تاريخ ولادته و لا الفترة التي فيها ولد. کذلك نری الآخرين لم يتحدثوا عن تاريخ ولادته و 
وفاته. و لذلك فعلينا اذ اردنا معرفة بداية حياته و نهايتها ان نستهدی ببعض القضايا الى 
حدئت في أيامه و عاصرها قطب‌الدین و هي معروفة التاريخ بالنسبة نا. و بناء علی ذلك 
فان آهم الأحداث المؤرخة التي عاصرها المؤلف و عايشها هي: 

١‏ -أشار الشیخ عباس القمي في الفوائد الرضودة (ص 6۵1۸ و الآقا بزرگ الطهراني ی 
عدة مواضع من کتابه الذربعة الى تلمذ قطب‌الدین على الميرداماد التوفی سنة ۱۰۶۱ ه. 

۲ -اشار قطب الدین فى محبوب القلوب خلال حدیثه عن حياة جالینوس (ص ۵۱ 
من الطبعة الفارسیة) الى احتراق مکتبته و کتبه في سنه ۱۰۵۸ ه. 

۲-آأن تاريخ انتهائه من تألیف کتابه خر الرجال هو سنة ۱۰۷۵ ه. 

٤‏ - تاريخ انتهائد من تألیف کتابه ثمرة الفواد الذي تتوفر مخطوطته في مكتبة الروضة 
الرضوية القدسة بمدينة مشهد و الق کتبت بخط الميريوسف أيام المؤلف. هو في سنة 


۷۵ ه. 

٥‏ تاريخ انتهائه من تأليف كتابه فانوس الخال هو سنة ۱۰۱۷۷ ه. 

7 تاريخ انتهائه من تأليف كتابه تفسير الفرآن هو سنة ٠١87‏ ه. 

۷-ذکر قطبالدين في كتابه محبوب القلوب خلال ترجمته لحياة جالينوس ( ص 05 
من الطبعة الفارسية) الزلزال المدمر الذي ضرب مدينة لاهيجان سنة ۱۰۸۸ هو كان هو 
آنذاك في اصفهان. 

۸-تاری انتهاء الشیخ جعفر ابن قطب‌الدین من الفهرست الذي وضعه لكاب محبوب 
القلوب بط جميل هو سنة ۱۰۹۵ ه. و طلب فيه من الله ان يرحم والده حيث قال: 
زد الله 

٩‏ - آشار الجر العاملی فى کتابه أمل الامل. الى قطب‌الدین بعبارة «و هو من 
العاصرین» و نجن نعلم آن انح العاملي برا بتألیف کتابه الذکور سنة 57 هوأتمه فى سنة 
۷ ھ. 


ما سبق نستطیع أن نستنتج بداية حياة قطب‌الدین و نهایتها: 


الولادة: 

اذا ثبت لدینا ان قطب‌الدین الاشكوري كان تلميذاً للمیرداماد. فاننا نستطیم 
الاقتراب من مراهقته و شبابه و من الافضل ان نولي هذه الناحية دراسة اکثر: 

لقد ذ کر کل من الحدث القمی و الاقابزرگ الطهرانی و غيرهما کالرحوم دانش پژوه ان 
قطب‌الدین كان تلمیذا للمبر ۳ فقد جاء في کتاب الذربعة للطهرانی ان قطب‌الدین قد 
ذکر ذلك في ترجمة حياته التي اودعها کتابه محبوب القلوب. و لکننا لم نعثر على ذلك في اية 
مخطوطة من مخطوطاته. كما لم نطلع على اي مصدر يشير بشکل من الاشکال الى تلمّذ 
قطب‌الدین على الميرداماد. 

اننا نظن أن تلمّذ قطب‌الدين على الميرداماد يمكن التوصل اليه بشكل التزامى و ذلك 
بواسطة الطريقة التي اتبعهاء و النهج الذي سار عليه و الاسلوب الذي التزمه في کتابته. و 


الترجمة التي أوردها للميرداماد. و كا ان مؤلف الذريعة و الآخرين قد اعتراهم الشك في 
نقل هذا ال موضوع عن محبوب القلوب. و ما دمنا لم نعثر على دليل قاطع یثبت لنا بوضوح 
تلمذ قطبالدين على الميرداماد. فان ما توصلنا اليه فى هذه الدراسة يعتبر أفضل مما ذكره 
اولئك في هذا الجال. 

و لهذا نرئ من الناسب أن ندلى بدلوناء و نذكر أدلتناء موكلين الحكم في ذلك إلى أهله: 
إننا نرئ قطب الدين عند تأليفه محبوب القلوب و منهجه و كيفية تقسيمه قد تأثر كثيراً 
بكتاب نزهة الارواح للشهرزوري. و كأ ان الشهرزوري قد اختتم تاريخه بذكر حياة 
استاذه الشيخ شهاب الدين السهرورديء فان قطبالدين قد فعل ذلك أيضا و اختتم 
تراجم حياة الفلاسفة فى محبوب القلوب بترجمة حياة الميرداماد, اذ كان استاذه آخر من 
تطرّق إلمهم فى كتابه. هذا من جهة, و من جهة أخرئ نجد قطبالدين قد مدح الميرداماد و 
أشاد به في هذه العبارة: «السيد السند. الحقق في العقول و الحق في المنقول, سم خامس 
الأمة الأمير محمد باقر الداماد عليه الرحمة»؛ فالعادة بين أصحاب التاریغ و ار 4 
الحديث كانت هی ان يشيدوا باساتذتهم و یذکروهم بعبارات مثل: «السید السند» و 
ات وی ان 

و نجد من جهة ثالتة أن قطب‌الدین قد تأثر كثيراً في أسلوب و طريقة کتابمه بالیرداماد 
و نهج منهجه و خاصة فى اسلوبه العربي و کتابته العربية الخلوطة بالفارسية و التي بصطلح 
عليها «الملمع» و التي نراها و اضحة عند الميرداماد في البحذوات و الرواشح و غيرهما من 
مولفاتد. 

وقد توفي الميرداماد سنة ۱ هء و اذا کان قطب‌الدین قد تلق الدروس على يديه 
فانه يكون قد قضيئ مراهقته و شبابه في العقد الثاني و الثالث من القرن الحادي عشر و علینا 
أن نحدد ولادته في السنوات القليلة السابقة لسنة ۱۰۲۰ هأو التي تلتها. 
وفاته: 
یم ا ھر افحت أن مسن اسان فك لت نو افیا المحيظين به کی کناب وشن اهل 
العلم. فلیاذا اذن لم يذكروا لنا شيئاً عن وفاته؟! و کا ذكرنا سابقاً فان قطب‌الدین كان على 


قيد الحياة عند حدوث الزلزال العنيف الذي ضرب لاهيجان سنة ۱۰۸۸ ه. و ان تاريخ 
الانتهاء من فهرست محبوب القلوب الذي كتبه ابنه الشيخ جعفر و ذكر فيه والده بعبارة 
«رحمه الله» كان في سنة ۱۰۹۵ ه. لذلك يكن القول ان قطب‌الدين قد انتقل الى الرفيق 
الاعلى فى الفترة ما بين ۱۰۸۸ و ۱۰۹۵ ه. 

غير ان آقابزرگ الطهرانی و خلال تعريفه كتاب: خير الرجال لقطب الددين قد ذكر انه 
توفی بعد سنة ۱۰۹۷ ه. و يعتمد صاحب الذربعة في قوله هذا على ما آورده الجر العاملی في 
كتابه آمل الامل ضمن الحديث عن قطب‌الدین. حيث یقول: «و هو من المعاصرين». و كا 
ذكرنا سابقاً فان الحر العاملى قد بدأ تأليفه امن لام( فى سنة ٠١97‏ هو انتهئ منه سنة 
مقا نانسا التاريج الذي انتهی فيه الشيخ جعفر ابن قطب‌الدین 
من كتابة فهرست محبوب القلوب و الذی اشار فيه الى وفاة والده. الا ان نقول ان ال حر 
العاملی عند تأليفه كتابه أمل الآمل لم يكن قد اطلع على وفاة قطب‌الدین, إذ كان الأخير 
يستوطن جيلان و لم يكن الحر العاملى يعيش في تلك النواحی ليطلع على وفاته. و لذلك 
تاو تا ا نابز روم ر 
الفلسفة فى فکر قطب‌الدین 

لو كان قطب‌الدین الاشكوري لم يكتب مقدمة لکتابه محبوب القلوب. لکنا قد توصلنا 
الى آرائه و عقائده و آفکاره من اسلوبه و طريقة بيانه و تألیفه لاثاره و مؤلفاته. و کن 
القول بصصراحة انه: عام جامع» و فیلسوف و عارف و و و محدث و مورخ و فقیه 
شيعيّ و الى حدما متعصب في تشيّعه. إلا أنه موضوعی في کل فرع من فروع العرفة التي 
بحث و استقصئ فيه. انه يعتبر الانبياء منابع الحكمة في عالم الشمهود. و يربط الفلسفة بذلك و 
يقوّمها قائلاً: «فالحكنة على ما قيل استكمال النفس الانسانية بتحصيل ما عليه الوجود في 
نفسه. و ما عليه الواجب عا ينبغي أن يكتسبه بتعلّمها ليصير عالماً معقولاً مضاهياً للعام 
الموجود. و يستعد للسعادة القصوى الأخروية سين الطافة اة و الا لش 
بحسب اختلاف طرق التعلیم. فان آدرکها بزمان يسير من غير تعلّم بشري و این فور 
من املا الاعلی باصلاح النوع الانسانی سمّیت نبوة من النبوّة و هو ما ارتفع من الأْرض. 


فعنى النبوة الرفعة, و معنى النبی الرفيع؛ و إن كان بالتعلّم و الدراسة سمّيت فلسفة في لسان 
اليونانيين. و الفيلسوف تحب المكمة و أصله فيلاسوفاء و «فيلا»: هو الحب. و «سوقا»: 
الحكمة. و هي أم الفضائل, و معرفتها مبعدة عن الرذائل و موصلة إلى الأوائل و يلزمها 
صفات شريفة: أحدهاء أنها تنور النفس بالنور اللي فيشرف على جميع الجهو لات العلمية 
فلا يختتى عليه شيء من الجهولات كا يقال: «إنّ آخر درجة الحكة ول درجة النبوة». 

ان هذا المقتطف من قوله يدل على ان توجه الانسان الى حقائق الاشياء و ادراكها كما 
هي على اساس من الطاقة البشرية يكون على شكلين و هما: ان فيض الاسماء اذا ألق بنوره 
من العالم الاعلى و م يكن عن طريق التعلّم البشري المعهود و هو في نفس الوقت يتحمل 
مسؤوليّة اصلاح النوع الانساني فيقال له عندئذ: نبي؛ و اذا توصل الانسان الى ذلك 
بواسطة التعلّم البشری فيقال له: فلسفة. و يستلزم ذلك السيرة الجيدة التى من ضمنها تنوّر 
النفس بأشعة المعرفة الى الحد الذي تتحول فيه المجهولات الى ا اي 
شىء جهولاً لديه و هذا قيل: «ان آخر درجة الحكنة اول درجة النبوة». 

۱ (متضوات اشوا 5 

الاشعار الفارسية لقطب‌الدین 

لقد أشرنا في هذه القدمة عدة مرات ال جامعية «قطب‌الدین الاشکوری». و منها أنه 
عط بقرحة شاعرية اذ آن آثاره و مولفاته تتضمن عادة ما نظمه بالفارسية: 

فقد جاء في محبوب القلوب (ص )١11‏ خلال حدیثه عن ترجمة حياة هرمس الثالث, 
هذه العبارة «... و من هذا سنح لي بالنظم الفارسي»: 


دين نیابی ز درم كيسه تهی تا نكنى 
شاخ چون بذل درم كرد ضر فك کرد 


و جاء فی (ص ۲۵۱ و ۲۵۳) خلال حديثه عن ترجمة حياة سقراط: 


بیگانگی ز خلق جهان عين وحدت است 
اف :تا ی از 


و جاء أيضاً«... ومن هذا وقع فى بعض مناشدتي بالفارسية ... »: 
برای صحت عالم درشتيها به كار آيد 
ز تن کی خون فاسد بى گزند نيشتر جوشد 
وجا اشا ق ( :0۷ شلال خد دغ انلاطون: 
بی عمل را طلب نعمت فردوس چه سود؟ 
اا ا ی ا ع 
ناشتا از نعمت الوان دنيا چون حريص 


وا ی د ننه ايض ع سره 


توسن فکر در این نادية ستركودان است 


و جاء في شرح الصحيفة السحادية و کذلك في محبوب القلوب أيضا: 
به يمن گریه» طفل از مادر خود شير می‌گیرد 
دعا روی اجابت راز فيض چشم تر بیند 
و جاء أيضاً في الصدرین الذکورین أعلاه: 


چو گریی و عصيان كنى اخمقی است 
تا ر شكهماز شاب کت تفت 


طناب طول أمل باربند محنتهاست 
جو بارکش به ته بار حرص و از مرو" 

حادثتان مهمتان في حياة قطب الدين 

يذكر لنا قطب‌الدین الاشكوري فى المقالة الاولی من كتابه محبوب القلوب حادثتين. 
الاولى: الحريق الذي اصاب داره. و الأخرئ: الزلزال الذي ضرب لاهيجان. و جاء ذكر 
هاتين الحادثتين ف هذه المقالة عند الحديث عن جالينوس. و ذکر الحادثة الاول فى متن 
کتابه اما الثانية فنى الحاشية. ۱ 

E Ds‏ عا فى ركيت لا سين نين 
حرق الکتب النفيسة عرسا من ستائة مجلدة مع البيوت و سائر الاشياء في الحريق الذي 
سنح في بلدة اللاهجان -صانها الله عن الحدثان ‏ في حدود سنة نان و خمسين و ألف 
(۱۰۵۸۱) من الهجرة المقدسةء و فها من الكتب بخط الحقق نصير الملة و الدين الطوسی, و 
العلامة جمال الدين بن مطهر الحلى ‏ طاب اها وهاي العاف كاسن 
مكتوبات أبي و أخي -روح الله روحههما - و ما كتبت أنا و صححت و قابلت مع النسخ 
الصحيحة, حتى لم يبق لي شىء سوى رأسمالي: و هو حسن الظن بالله عر بحدّه ‏ و حبة 
أهل ت رسا لد وغل ا ها مزال ال ر ا وا زب 
خمّف ظهر قلبى من أثقال المواد لتعلّقات الزخارف في الحياة الدنيا». 

آما الحادثة الثانية فقد وقعت يوم الاربعاء ‏ يوم عيد الاضحی من عام ۱۰۸۸ ه عند 
الفجر, اذ ضرب زلزال شدید منطقة جیلان و بخاصة مدينة الولف د لاهیجان دو آدی 
الزلزال خلال ست دقائق إلى تدمير اکثر البیوت و الساجد و بخاصة السجد الجامع و 
مناراته. و مراکز الزيارة والحمامات والجسور. كا هدمت مساکن الولف و عائلته بشکل 
کامل بشکل لا يكن ترمیمها. و ادى هذا الزلزال المروّع في مدينة المؤلف الى هلاك نیّف و 
ستين شخصا بشکل مفاجی, و اکثرهم کانوا في ا حمامات. و لو أن هذه الواقعة كانت قد 


حدئت في منتصف اللیل. عندما الناس نيام. لكان الناجون أقل من امالکین. و ضیف 
اموق :قاتلا اك تاه ها واا اعد فد وا له شا ها هد عفر وما يذ 
وقوعها بواسطة بعض السافرین, لانه كان يق آنذاك في دار السلطنة -اصفهان -و لذلك 
فان خالة قن القلق و الاضطراب عا اولاده و تفر واو ا و مهو رھ اهز 
السا کنین فى بيته و بیوت عائلته. قد اعتورته یعجز القلم عن وصنها و البنان عن بیانها و 
ذلك قبل أن تصله آنباء الواقعة من خلال رسالة مكتوبة. غير انه استلم بعد خمسة ایام من 
سماعه للنباً شفاهاً و بشكل اجمالي. رسالة من مجله العزيز الشيخ ابى سعید. يخبره فا عن 
سلامة الابناء و الأخوة و بقية الرجال و اللساء من الخدم و غيرهم الساكنين فى بيته. و قد 
شكر المؤلف الله عزوجل. كما هي عادته عند وقوع الحوادث. 


(مجوب القلوب. ص ۱۸۸: الخطرطة الورقة ۷۱ و ابض مهم الدكتور حدث. ص ۶۱-۳۷). 


مولفات قط بالدين الاشکوری: 

لقطب‌الد ین الاشکوری مؤلفات عديدة سنحاول تعریفها بقدر ما فتلك من معلومات 
عنها. و هذه المؤلفات هی: 
١‏ - أعمال القلب (راجع: الخطرات القلبية). 


۲- تفسير الشريف اللاهيجي للقرآن الكريم: 

ورد اسم محمد بن الشيخ على الشريف اللاهيجي في مقدمة آثاره مع لقبين هما: 
«قطب الد ين» و«بهاءالدين»؛ کا ورد اسمه ف الكتب التاريخية و الرجالية مجع هدين 
اللقبین. و لهذا جد البعض يرئ أن هذ ين اللقبين لعالمين اشترکا فى الاسم و الاب و المكان, 
و ذا فقد لقت ادها ب «بهاءالدین» و لمّب الاخ «قطب‌الدین». و را أن لقب 
«بهاءالدین» قد ورد ذکره في مقدمة هذا التفسیر, لذلك فان مولفه ليس بقطب‌الدیین 
الاشكورى. و نجد مثل هذا الشك في کتاب مصفی المقال في مصنفی علم الرجال لاقا 
بزرگ الطهرانی. حيث کتب في (ص ١17‏ ۶) حول «بهاءالدین» یقول: «... و ان أن صاحب 
الترجمة غير المولى قطب الدین الاشكوري صاحب موب القلوب المذكور في 


(ص 0319». إلا أنه يغير رأيه هذا في كتابه الذربعة عندما يتحدث عن كتاب خير الرجال. 
اذ يقول: «ألفه الشيخ بهاء ءالدين محمد بن الشيخ ملا على الشريف اللاهيجى المظنون قوياً 
أنه هو الذي ترجه الشیخ ا محر فى آمل الامل بعنوان «مولانا ۱ 
متشه لان اوها جاده را ند عفن ذا EG‏ اش من درل روف 
مر له ثمرة الفؤاد في (ج ۵ ص .)٠١‏ و له محبوب القلوب. طبع مقالته الاولی في أحوال 
الحكماء ء قبل الاسلام في ۱۳۱۷ و هو أيضاً ملمّع. و نی رأيثُ نسخته التامة في بقايا كتب 
الطهرانی بکربلاء و قد ذکر فی خاقته ترجة نفسه مفصلا. 

و يرى المرحوم الدكتور حدث أرموي الذي كان يمتلك مخطوطة هذا التفسير و استطاع 
بجهد أن يطبعه عام ۱۳۶۰ ه. ش / ۱۹۱۱ م, الرأي السابق نفسه و هوان مولف هذا 
التفسير هو قط بالدين الاشكوري نفسه. و كتب ذلك بشكل تفصيلى فى مقدمته للتفسير 
الذکور حیث یقول: «اذا کان وجود لقبین مشهورین لشخص واحد یبدو غریباء فالا غرت 
الافتراض بوجود شخصين بون ات و لقباً وا وااو یعیشان في عصر واحد. و 
يؤلف احدهما كتاب ثمرة الفؤاد و یولف الآخر كتاب خير الرجال فى سنة واحدة هي 
٠ ۷۵‏ هء وم يرد في اي كتاب رجالی ذكر ذلك بشكل منفصل. لذلك فن احتمل جداً ان 
المؤلف كان ذا اللقبین, أو أنه كان يلقب فى فترة من حياته ب(بهاءالدین) و في فترة اخری 
ب«قطب الد ین» (مقدمة تفسير الشريف اللاهيجىء ج ۱. ص 8). و يمكن ان يحظى التفسير 
والتعليل الذي اورده الدكتور محدث من امكانية حمل الرجل للقبين في فترتين من حياته 
بالقبول و التاييد. حيث من الممكن أنه كان یلقّب بقطب الدین قبل تصديه مقام القضاء و 
احکنة الشرعية و شيخ الاسلام, و انه لقب ببهاء الدين بعد ذلك. لأن قطب‌الدين لقب 
عرفانی لا يتناسب مع القضاء و الفقه. 

و لا کان هذا التفسیر مطبوعا فانه لا يحتاج الى تعریف. الا آننا نتقل من المقدمة بعض 
النکات التاريخية التى آوردها الدکتور حدث و القى ترتبط ارتباطا و ثيقا بحياة قطب‌الدین 
الاشکوری -و عن ابيا لباو أيضاً : ۱ 

أ - ألف هذا التفسير عام ٠١87‏ هو جاء في نها يته «عم تأليف هذه الترجمة الأنيقة على 


يد مؤلفه بهاءالدين محمد بن الشيخ على الشريف اللاهيجي ... في يوم الشلائاء الرابع و 
ال هس و 

ب -و قيل إِنَّ قسماً من هذا التفسير قد طبع في الهند في حاشية تفسير. لوامع التنزيل. 
تحت عنوان تفسیر المهية. 

ج تقل في الصفحة (۷۲۸) من تفسير اليهية عن المولى محمد تق المجلسي (ت ۷۰ ھ) 
هذه العبارة: «و قال بعض اتقياء المتأخرين فى حديقة المتقين». و جاء فى الصفحة (۵۱۷) 
أيضاً: «قال بعض اتقياء العصر _طاب مثواه في ترجمة من لا بحضره الفقيه: ان ارض بابل 
حوالى امحلة. وان الحلة قد شيدت من اجر بابل ... ». 

د ورد في الصفحة (1۰7) من المصدر المذكور آنفاً التعبير عن المجلسى الثاني (المولى 
محمد باقر) ب«بعض العاصرین من أهل الحديث». ۱ 

و جاء فى الجزء الثالث من تفسير الشرین. فى الصفحة (41۵) خلال بحت مطول عن 
موضوع الرجعة ما نصّه: «و قال بعض المعاصرين الذين هم اليد الطولى في تتبع الاحادیث 
إن الاحاديث في باب رجعة حضرة اميرالمؤمنين و حضرة سيد الشهداء الامام الحسين ثا 
متواترة». 

ه - يعبر عن اللاحسن فيض ب «العارف» اذ جاء فى تفسير سورة الانشراح في ذیل 
الایة: «فاذا فرغت فانص» هذه العبارة: «قال بعض من فضلاء عرفاء الزمان مد الله ظلال 
افادته و لا زال کاسمه محسنا: آقول: نصب الامام و الخليفة ... تم قل عبارة فیض نها 
الموجودة فى تفسير الصافی, ثم قال: انتهی کلامه أعلى الله مقامه ... ». 

و کتب فی الصفحة (1۸۰) من تفسیر اهية فی ذیل و الک وان 
له َافظون» یقول: «قال بعض العرفاء العاصرین - حفظهم الله تعالی - في کتاب الوافی». 

و-وذکر في الصفحة (1۸۰) من تفسیر البهية, الملا خلیل القزويني شارح الکافی. بهذه 
العبارة: قال الفاضل الجليل النبيل المولى خلیل مد الله ظلال افادته فى ترجمة الکتاب 
الستطاب الکافی ». ۱ 

و کات فى الصفحة (۱۷۶) فق الككانه اد کف انیا یل ال ی العا ار ال 


المعاصرين الذي له اليد الطولى و احظ الأوفى في تصحيح الألفاظ طبقا للقواعد المقررة فى 
ترحمة كتاب الكافى». 


(مقدمة الدکتور حدت لتفسير الشريف اللاحبحی. ج ۱. ص ۵ - .)4٩‏ 


۳- ثمرة الفواد: 

یتناول هذا الکتاب بیان آسرار الاحکام و حقائق الأعیال من العبادات و غم‌ها. و قد 
رتبه المؤلف على مقدمة و مائدتین و خاتمة. و توجد مخطوطة هذا الکتاب فى مکتبة الروضة 
الرضوية القدسة بمدينة مشهد تحت رقم ٤‏ عام. و من موقوفات الحاج عماد الفهرسي, 
و کتبت بخط المير يوسف آیام المؤلف. و تاريخ الانتهاء منها سنة ۱۰۷۵ ه. و يبدو من تاريخ 
كتابة هذه الخطوطة ان مؤلف کتاب تمرة الفؤاد قد الفه قبل کتاب فانوس الخال لان تاريخ 
انتهاء المؤلف من كتابة الكتاب الأخير كان في سنة ۱۰۷۷ ه. آما الخطوطة الثانية لشمرة 
الفؤاد فهي تعود لمكتبة الشيخ عباس القمي و توجد في مكتبة الروضة الرضوية المقدسة 
أيضاً. أما الخطوطة الثالثة فتوجد في مجموعة الدكتور مهدوي, اذ تضمنت الجموعة أيضاً 
فانوس الخيال و اعمال القلب و شرح بب من المثنوي و هي جميعاً من مؤلفات قطب‌الدین 
الاشکوزی: 
(الذريعة, ج ۱۱.ص ۱۰۰ نقلاً عن: درباره نسخه‌های خطي. ۲/ ۱۱۵: و ایضاً فهرست المكتبة المركزية لجامعة طهران. 
ج ۱۶ / ۲۹۶۷). 

ولام نستطع الحصول على مخطوطات هذا الکتاب فقد اضطررنا الاعتاد على ما جاء 
في الد ر دعة عنه: 

ثمرة الفؤاد للمول قطبالدين محمد بن الملا الشيخ على الشريف اللاهيجي الاشكوري 
مؤلف محبوب القلوب الذي كان من تلاميذ الداماد و توفي بعد (۱۰۵۷) فيه بيان أسرار 
الاحكام و حقائق الاعمال من العبادات و غيرها. أوله: «الحمد لله الذي جعل قوام‌الدين و 
نظام أمور المسلمين منوطاً بأعمال الجوارح ظاهراً و مربوطاً بأفعال القلوب باطنا ...» رتب 
على مقدمة في أنّ العقل هو الرسول الباطن بامداد الشرع؛ ثم مائدتين في كل منهما آنمار في 
اسرار العبادات و آسرار العاملات الى آخر الدنات: و الحق يداحاقة ق تعیین الفرقة 


الناجية الإمامية الاثني عشرية, أول الخاتمة: «أحمد لمن حبّه سراج حشاء المطرقين». و قال 
في أوّل الکتاب: «قد كتب في بيان تلك الأسرار جمع من العلماء و العرفاء مثل الشيخ زين 
الدين الشهيد و الفاضل البحراني و العارف الكاشاني و الكامل الغزالي» رأيت نسخة عصر 
المؤلف و هی موقوفة الحاج عماد الفهرسي للخزانة الرضوية و هي بخط المي یوسف. فرغ من 
الكتابة فى ۱۰۷۵ في حياة المؤلف و أطراه كثيرا و وصفه بشيخ الاسلام, و ذكر أنه کتبه بأمر 
الميرزا عبدالله بعد اطرائه الكثير له. و نسخة أخرئ أيضاً في المشهد الرضوي كانت فى 
مكتبة المولى الحدث الشيخ عباس القمى رحمه الله (الذريعة. ج ۵. ص ۱۵ -۱۱). 

الخطرات القلبية 

لقد كتب قطبالدين خلال حديثه عن ترحمة حياة Sra aS‏ هذه 
الجملة «و قال [فيثاغورس]: «ما لا ينبغي ان تفعله احذر أن تخطره ببالك» أن هذا القول 
دليل على ان الانسان يحاكم با بخطر بباله ثم يضيف قائلا: «أقول: و هذا يدل على مؤاخذة 
الخطرات القلبية. و لي رسالة مفردة فى هذا الطلب في جواب سؤال بعض الأصدقاء عن 
هذه المسألة». 

(محبوب القلوب. ص ۲۲۰). 

ولم يرد ذكر هذه الرسالة في الآثار المذكورة للمؤلف. سوى ما جاء فى مجموعة الدكتور 
مهدوی الخطية من ذ كر ثلاثة أو اربعة مولفات هذا الولف و منها رسالة تحت عنوان 
اعمال القلب و التى يمكن ان تکون رسالة «الخطرات القليية» هذه. (الذريعة, ج ۰۱۱ ص 
اهلا عورا ره ن و امن 0 


۵ - خير الرجال: 

ان رجلا عالماً قديراً. و مؤلفاً ماهر کتب مؤلفات مثل تفسیر القرآن و محبوب القلوب و 
تحدث بشكل مفصل عن أهل العرفة من كل صنف و طبقة, لابد له أن رأى الكثير من کتب 
التارج و تراجم الرجال و طبقاتهم و کتب الدراية و غيرها ی با نم 
اختار منها مايریده, و يكفيه فخراً أنه آلف کتابا مفيداً فى هذا المجال أيضاً سماه ب 


«خير الرجال». و نری من المناسب التعرف إليه: 

لقد كتب السيد إعجاز حسين الهندي في كتابه كشن الحبب و الأستار يقول: 
«خير الرجال لبهاء الدين محمد بن الشيخ ملاعلى الشريف اللاهيجي. بين فيه رجال أسانيد 
کتاب من ل بحضره الفقبه. على ترتيب الأبواب و أثبت فى الفهرس اسماء الرجال و الرواة 
بترتيب حروف المعجم ایضا و من تأمّل فيه ظهر عنده غزارة علمه و تنقيده في هذا الفن. 
مشتمل على تحقيقات سديدة و تدقيقات كثيرة خلت عنها كتب الاصحاب, فرغ من 
تصنيفه سنة تمان و عشرين و مائة و الف. اوله: «نحمدك اللهم يا من كان باب رحمته حط 
وا لذ تاه ار 

ان السنة التي ذكرها مؤلف کشف الحبحب ظاناً أنها سنة الفراغ من تأليف الكتاب و 
هي ۱۱۲۸ هما هي في الحقيفة إلا سنة استنساخ مخطوطة هذا الكتاب و التي ذكرها آقا 
بزرگ الطهرانی عند حديثه عن خر الرجال حيث كتب في الذربعة یقول: خير الرجال فى 
بيان أحوال الرجال المذكورين في أسانيد كتاب من لا محضره الفقبه تأليف الشيخ 
الصدوق, يحلد كبير ملمع. ألفه الشيخ بهاءالدين محمد بن الشيخ ملا على الشريف 
اللاهيجي المظنون قوياً أنه هو الذي ترجه الشيخ الحر في أمل الآمل بعنوان «مولانا 
قطب‌الدين محمد بن على الشريف الديلمي اللاهيجي. فاضل عام جليل القدر. له 
مصنفات.. إلى قوله: و هو من العاصرین». و من توصيفه بمولانا و ما بعده بظهر حياته عند 
تألیف الأمل (۱۰۹۷ ه) کا بعلم من ديدنه, و قد مرّ له ثمرة الفؤاد في (ج ۵. ص ۱۵) وله 
محبوب القلوب الذي طبع مقالته الأولى في أحوال الحكماء قبل الاسلام فی ۰۱۳۱۷ و هو 
ایضا ملمم. و نی رأيت نسخته التامة فى بقايا كتب الطهرانى بكربلاء: قد ذكر فی خاقته 
ترجمة نفسه مفصلاً و انه كان من تلاميذ الميرداماد و أن جدّه الشيخ عبدالوهاب بن بيله 
فقيه قد هاجر الى قزوين في عصر السلطان الشاه طهماسب و بأمره انتقل إلى لاهيجان و 
بها ولد له ولده المولى الشيخ على الشريف الذي توفي أبوه و هو صغير فريّته أمّه العلوية 
بنت السيد على بن محمد المنی حتی نشأ جامعاً للمعقول و المنقول و صار شيخ الاسلام, و لما 
توفي 5 مقامه و الأكبر الشيخ جمالالدين محمد بن الملا شيخ علی. قال: «و لما توفي 


الاخ الاكبر بعد الوالد بثلاث سنين قلدنی القضاء و ساقني القدر على ما كان عليه الأب و 
الأخ». وأما خير الرجال هذا فرأيته في مکتبة شيخنا الشيخ محمد طه نجف و هو ينقل عد. في 
كتابه اتقان المقال المطبوع؛ اوله: «نحمدك اللهم یا من كان باب رحمته حط رجال لا تلهمم 
مجارة و لا بیع عن ذکر الله». رتب رجال اسانیده على ترتیب اپواب الکتاب فابتدا اولا 
بأحوال الرجال الذکورین في ديباجة الفقیه و هم احد عشر رجلاً. ثم المذكورين في باب 
الیاه, و هم تسعة رجال, و هکذا سائر الابواب إلى آخر الکتاب. و قبل الشروع في احوال 
الرجال, قدّم فصولا في ذ کر اصطلاح التاخرین في أقسام الحديث. و في ذكر الفاظ الدح. و 
في ذكر من صّف في الرجال. و في ذكر الملل و النحل التي تذکر في أثناء الکتاب. و في ذكر 
تواريخ المعصومين مختصراً إلى | حجهة نله و عمل له فهرساً لطيفاً و بين فى الفهرست مواضع 
أا الرجال مرتبا غيل ارونو فال ان الله تال اجترق عل لستان م 
السادة الأجلاء في تاريخ تأليف هذا الکتاب اسه الذکور يعني خر الرجال. آقول: هو 
ینطبق على (۱۰۷۵). ويلائم مع بعض ما یذکر في أثناء الکتاب. قال في باب صوم التَطوّع 
في ترجمة ا لسن بن راشد: «إعلم أنّ خاتم الجتهدين مولانا محمد تق الجلسي لله قال في 
هذا لقا و شرحه الفارسی لاقمل عرد كر کلامه وردء علیه, و لمر دعائهآنهبعد وفاته 
(۱۰۷۰) و له عليه حواش كثيرة ذکر في بعضها عند ذکر البترية في فصل الملل و النحل: 
«قال الفاضل الجليل الملا خليل القزوینی مد ظلّه العاللي ‏ في ترجمته الكافى في باب فضل 
لقرآن ان لبترية من الزيدية -الی قوله و ظاهر کلام جتاب املاخلیل أنه ود 
صرح في حياة ا مو خلیل الذي توفي في (۱۰۹۰)؛ و أما كتابة هذه النسخة فهي (۱۱۲۸). 
و توجد نسخة أخرئ منه بخط محمد عادل نقلها عن نسخة خط المؤلف. و هی تنتهي بباب 
نوادر الواریث. و على هذه النسخة تملك الشیخ جعفر کاشف الفطاء. و لك السید مهدي 
القزويني. و هي في مکتبته با حلة عند احفاده» و بظهر من نقل السید حسين بن السید دلدار 
علي النصير آبادي اللكنهوي عن هذا الکتاب في کتابه «مناهج التحقيق» أنه كانت نسخة 
منه في مكتبته بافند. و بالجملة هو كتاب نفيس مشتمل على تحقيقات خلت عنها كتب 
الاصحاب تدل غل غزارة علم مولفه و سعة اطلاعد». 


۷- شرح الصحيفة السجادية: ۱ 

احد آثار قطب‌الدین الاشكوري الفيدة الاخری هو ترجمته و شرحه لصحيفة الامام 
الرابع للشيعة على بن ا حسين نائْة. و على الرغم من عدم کون هذا انشرح مفصّلاً و مطولاً إلا 
انه يحتوى على بيانات و مطالب سديدة و بحوت مفيدة جدا. و الخطوطة الوحيدة المعروفة 
لهذا الشرح هي الموجودة عند المرحوم الدكتور حدث ارموي. و قد ذكر ذلك في مقدمته 
لتفسير الشریف اللاهيحى لقطب‌الدين هذاء وأعرب عن أمله في طبعها و نشرها و دعا الله 
ان بو فقهد لذ لاک (دياعة ۷ الشربف اللاهيجي. ج ,١‏ ص ۷۵- ۸۱). 

وأول هذا الشرح كما جاء في مصورة خطوطته المكتوبة بالفارسية و بشکل ملمع أحياناً 
آثرنا ان نذکره كما هو «صحیفه جامعه عالم امکان, ترجمه بليغة صنایع بدایع آفریدگار - 
تعالی شأنه و تعاظم سلطانه -كه به شرح پردازی قلم ابداع و تكوين و مدد رسانی مداد 
قضا و قدر بر صفحتین آنفضی و آفاق در نظر هوشیار جلوه نماست» توسن تبزگام سخن 
سنجان معابد قدس و وارثان معام انس, از آدای حق مد و ثنا در بیدای ناپیدای حبرت 
و اشفتگی خشمک كام و فرسوده گام دارد و زبان فصاحت تبیان اعجاز بنیان مقدمة 
اليش رحمت ایزدی و خاقة الفيض هدایت. آنصح خلوقات و آبلغ مکونات محمد عربى 
هاشمی عليه و على آله أفضل التسلمات و أكمل التحیات به کلام حقيقت انتظام «گویا 
كشته به عجز و قصور اعتراف فرمايد: 


كسيف نان كوه وراد وی لكر فل سل سل 


باعث جرأت فقير بى بضاعت قطبالدين محمد بن شيخ على الشريف اللاهيجي مولدا 
انی قدا که راس الال و در همالع هت هرات ظاهرات اعد وين وات 
الله عليهم أجمعين است. بر تحرير ترجه دعوات استجابت آيات حضرت امام المتقين و 


سيد الساجدین. زین‌العابدین على بن ا سین که موسوم و مشهور به «صحیفه 


مومت يدر بون ال قرو آل اهل انیت انس اكد حون کم ان اعلا 
علماى فرقة ناجيه يعنى شيعه اثناعشر یه أَيّدهم الله و كثّرهم - توفيق تبيين و توضيح 
كتاب مستطاب بلاغت انتساب يافته بذل جهد در اين باب فرموده بودند -شکر الله 
سعیهم و رضی عنهم -و بنابر آنکه توضیحات و تعلیقات ايسان يه لسان عربی و یا 
فارسی خلوط و مزوج به عریی گزارش یافته بود. پارسی زبانان که تلاوت آدعیه شر یفه 


سجادیه می‌نمودند دير به مقصد می‌رسیدند جه بر ایشان لازم بود که به مودای: 


ايحن ییون زیتان كتايد سره ردول 


قفل از درون. كليد ز بیرون جه می‌کند!؟ 


به جرد تحريك زبان اکتفا ننموده بلا توقف و تفکر مستشعر شوند به آنچه گویند و از 
درگاه بىنياز طلبند. لهذا بخاطر فاتر خطور نود كه ترجه فارسی كه حتوی بر حاصل 
معنى حقیقات و تصحیحات علماى امامیّه اعلى الله تعالی مقامهم ‏ بوده باشد بر هر 
فقره‌ای از فقرات دعوات با فواید ضروریه به حسب مناسبت مقام به معرض عرض 
باریافتگان بارگاه سلمانی پادشاه دين يناه ظل الله خسرو سلمان شکوه انجم سياه افتخار 
اعاظم سلاطین روی زمين نسبا و حسبا ملك ملوك آفاق شرقاً و غربا سلطان سلاطین 
اقطار برا و بحرأ اعنی خلاصة اولاد مصطفوی نقاوة احفاد مرتضوی و المؤيد المظفر 
بتاييدات اللك المنّانَ السلطان بن السلطان بن السلطان, الخاقان بن الخاقان بن الخاقان 
شاه سلوان الصفوى الموسوى الحسينىء بهادرخان ... اميد انكه از كرم ای ... که 
حاجتروايى حاجتمندان و شفا بخش دردمندان ... و منور گردد». 

و جاء فى نهاية النسخة: ... و افاضه کند خدای سبحان بر بهتر و مهتر ما محمد وَياةً كه 
فرستاده و برگزیده او است و بر ال او پاکند از گناهان صغيره و كبيره و سپوونسیان از 


اول عمر نا آخر آن. قت». 


4- فانوس الخيال في إراءة عالم المثال أو الرسالة المثالية: 
اشار الکتّاب الذین تعرضوا ال ترجمة حياة قطب‌الدین الاشکوري الل آثرین مفیدین 


فق اناوه وان وم وه فیعضت كات 

وتا ول اوس اقا الادلة التي تنبت عالم الثال (العالم الروحانی أو عالم البرزخ): 
فالسوال و الجواب عن النفس في مراحلها الختلفة. و كيف هي إذا فارقت البدن و هجرت 
الجسد؟ كا يتعرض الكتاب الى انتقال النفس الانسانية الى عالم الاشباح المناللي وان كل 
نفس شبحية تختار بصورة متساوية مكانها السابق الذي كانت عليه. و لا كان هذا الكتاب 
لايزال مخطوطأً و لما يطبع بعد. و بالاضافة الى وجود ثلاث مخطوطات منه ليس اكثر, 
يجدر بنا ان نتحدث عنه بتفصيل اكثر نسبياً. 

بداية فانوس الخال حيث توجد مخطوطته تحت رقم ۱۱۱۵ فى مكتبة «ملك» بطهران. 
و يتحدث عنها الدكتور حدث. هی: «أحمدك يا من ليس لك فى العوالم العلوية و السفلية 
شبه و لامتال. و اشکرك يا من لا بعتريك للابداع و الاختراع و التکوین كلال ولا ملال. و 
صلواتك التامات الزاکیات على رسولك افادي في الحال لنجاة الشقلین بالال و آله 
المعصومين المر تقين بالامة الرحومة من تيه الضلال إلى أوج الکال. و بعد يقول الفقير إلى 
الله الغني الغنی قطبالدين محمد بن شيخ على الشريف اللاهيجي: إنه لما كانت النفوس 
الجردة الانسانية بعد الفارقة من الأبدان العنصرية المعبر عنه بالموت الطبيعى بمقتضيئ ما هو 
ااا وی رة از ورد ااب السو سای الدع یاه 
بأشباح مثالية تشابه تلك الابدان فتتنعم او تتألم فيها إلى قيام الساعة فتعود إلى آبدانها باذن 
موجدها" كما كانت عليه في ساعة القیام فدعانی امتثالاتها إلى تحریر رسالة موجزة في 
تحقيق عام المثال و الصور الشبحية التي تتعلق بها النفوس غبٌّ الخلاص عن القوالب 
سمية و الشبائك احسية؛ فأوردنا أولا بذا من الاأحادیث اليد ةة الدع مع 
ترجمتها بلسان الفرس, ثم بنا حقيقة هذا العالم على ما ذهب اليه حكماء الاشراتی, و عرّفه 
المتأهة من الفرق الصوفية الموحّدة بمجاهداتهم الذوقية, و تحققوا بمشاهداتهم الكشفية. و 
آنت تعلم أن آرباب الارصاد الروحانی ' اعلى قدراً و آرفع شأناً من أصحاب الارصاد 
مجسماني " فکا انّك تصدّق هولاء فما يلقونه اليك من خفایا هبات الفلكية فحقيق أن 


۱ ص: موجده. اضق الروحانية. ؟. صص: الجسمانية. 


تصدق ارفك ابا فا یتلونه عليك من خبایا العوام الملكية مغ ما اتد الشواهد و 
لتأییدات النقلية, مها مسا روی شسیخنا الأقندم الان حمد بن عقرب 
الکلیی -طاپ ثراه-...». 

آما نها ية الخطو طة فهی: اللّهم اسلك بنا سبیل الرشاد و اجعلنا من أهل السداد وهب لنا 
الأمن من يوم المعاد إنك أنت الكريم الجواد. 

قت الرسالة التي سمّيناها فانوس الخال في إراءة عالم المثال بعون الله الملك المتعال في 
غرّة شوال ختم با مر و الاقبال سنة ۱۰۷۷ من الهجرة المقدسة». (محدث ارموی, ديباجة 
تفسير الشريف اللاهیجی, ص .)٥٤‏ 

لقد كتب كتاب فانوس الخال باللغة العربية الى جانب اللغة الفارسية و هو ما يسمّى 
بالملمّع. شأنه في ذلك شأن كتاب محبوب القلوب. كما ان تسميته بالفانوس ينسجم مع ما 
جاء في معجم بهار عحم ب«فانوس الخيال و الفانوس الخيالي: هو الفانوس الذي تعبّأ فيه 
الصور و ایا کل او الاجساد واحيانا ينقش و يصبح فانوساء واحيانا تتحول تلك الصور 
بقوة الى دخان الفتيلة و يبق الفانوس وحدهكما يحدث ذلك في الألعاب السحرية. و يقال له 
الفانوس الدوّار أيضاكا في الفرهنج». و على هذا يتضح للقارى السر فى اختيار هذا الاسم 
و العنوان لهذا الکتاب, و کم هو يناسبه و يكشف عن حسن قريحة المؤلف و ذوقه البارع 
(راجع الصدر السابق نفسه. ص ۵۷ - ۵۸). 

ويقول آقابزرگ الطهراني خلال حدیثه عن هذا الكتاب: «فانوس الخال في تحقين 


علي بن الشيخ حمدرضا ال كاشف الغطاء؛ و هو لقطبالدين محمد بن الشيخ على الشر يف 
الديلمي اللاهيجي. و لعله نسخة خطه الجيدة, فرغ منه في ول شوال ۷ و عليه حواش 
منه ... و مرّت رسالة في عالم المثال للمولى شاه حمد. و أخرئ للقطب اللاهيجي, و توجد 
نسخة كتبت عن النسخة المذكورة عند «الملك» و نسخة عند الهدوی بطهران مع ثمرة 
الفؤاد و أعمال القلب. و شرح ستى از مثنوي كما في دربارة نسخه‌های خطى ۲: ۱۱۵» 
(الذربعة الى تصانيف الشيعة. ج .1١‏ ص .)٠١١‏ 


و تشير عبارة كتاب الذربعة: «و اخری للقطب اللاهيجي» خلال الحديث عن فانوس 
الخبال الى نوع من الإبهام و الاعهام. و لابد ها أن تكون هكذا: و مر عنوان رسالة في عالم 
المثالء لان المقصود من كلمة «مرت» ما ذكر فى الجلد ۱۵ فى الصفحة ٠١7‏ من كتاب 
الذربعة حيث جرى ذكر رسالة عالم المثال لقطبالدين الاشكورى هذاء هناك. وان تلك 
یله یت رای ا ها ليل ای ان هدن الوا هی واه 
في عالم المثال ليسا فى الحقيقة إلا لكتاب واحد. فطريقة تعبير الجلد ١7‏ من الذربعة فيه 
نوع من الابهام و الامهام حيث كتب في البداية هناك يقول: «و ياتى فانوس الخال ثم يذكر 
بعده: رسالة في عالم المثال للقطب اللاهيجي الاشکوری, و الصحيح ان هذ ين التعبيرين 
يجب أن يكونا بهذه الصورة: و يأتي فانوس الخيال الذي سمّي رسالة في عالم المثال. 

و کتب قطب‌الدین الاشكوري فى الصفحة ۶۱۸ من مخطوطة المكتبة المركزية بجامعة 
طهران عند الحديث عن ترجمة حياة ابن سیناء و أن أخبار الغيب هی جزء من احکام 
انكشاف عالم المثال. كتب یقول :« و أنت خبير ال رن شتسه احکام انکشاف 
عام الثال, فحری بنا الآن أن نشرحه قبل الخوض فى البيان: فاعلم أن العالم المثالمي هو عالم 
زوعا ن من جوهر توراق سبيهبالجوهر الحسهاق فى كوثه سوسا مقداريا طخي لصق 
فيه. و بالجوهر الجرد العقلى في كونه نورانياً بريئاً عن التحيّر و المادّة بل هو برزخ و حد 
فاصل بين عالمى العقل و الحس و له جهتان پشبه بكل منهما ما يناسب عاله, و انما يسمئ 
بالعالم الثالي لكونه مشتملاً على صور ما في العالم الجسماني بجمیع لوازمها و مظهراً لما في 
الحضرة الاهية من صور الاعيان و احقایق و يسمئ ايضا با مخيال المنفصل و المثال الطلق. 
فليس معنى من العانی و لا روح من الارواح إلا وله صورة مثالية مطابقة لكمالاته؛ و 
لذلك ورد في الخبر الصحيح أن انى ع رای جبرئیل فی السدرة و له أربعمائة جناح و هذا 
العام ا مثا يشتمل على العرش و الكرسى والسماوات السبع و الارضین و ما فى جميعها. 

و من هذا يُعلم كيفية العراج اللبوي ‏ علیه اقرف التسلیات دو النسلخین عن 
ایا کل. و الخيال الانسانی ليس الا موذجاً منه و ظلا من ظلاله. خلقه الله - سبحانه - 
دلیلاً على وجود العالم الروحانی و لهذا جعله آرباب الکشف متصلاً بهذا العالم الثالي و 


مستنيراً منه كا لجداول و الانهار المتصلة بالبحر. و الكوئ و الشبابيك' التي يدخل منها 
القون نیو هد سس اسان الأمباق مثالا مقتداً و خيالاً منصلا و لا حتجابنا 
بشبابيك ' الحواس و التوجه الى عالمالشهادة التى مثلها بالقياس إلى عالم المثال المطلق 
Tok‏ نكا لاله الأ با الا ENES‏ 
منهم عن خياهم المقيد و الاتصال بالخيال المطلق فيشاهدون الصور المثالية على ما هي 
عليه و ينتقلون منها إلى ما فى اللوح احفوظ الذي هو مظهر العلم الاهي فيطلعون على 
احوال أعيانهم الثابتة بالمشاهدة لانهم ينتقلون من الظلال إلى الانوار الحقيقيّة. و سنذكر - 
ان شاء الله تعالی -ما هو الوارد في اثبات العالم المثالمي عقلاً و نقلاً في المقالة الثالثة». 

وكتب هو أيضاً نی محبوب القلوب عند حديئه عن ترجمة حياة أفلاطون (ص ۲۷۱) 
يقول: «و أثبت لكل موجود في العام احسي مثالا موجودا غير مشخص في العالم العقلی و 
تسمئ تلك المثل المثل الأفلاطونية و هي المثل النورية غير المثل الظلمانية التي أثبتها في عالم 
المثال البرزخي الخيالي». إنه تحدث عن عالم المثال في كل مكان من محبوب القلوب 
(مخطوطة المكتبة الركزية يجامعة طهران. ص: ٩۱۱‏ و ۰۹۱7 .٤٠١-٤٤١‏ و غيرها). 

وكتب الحاج ميرزا حسين النوري الطبرمی في بداية كتابه دارالسلام في الرؤيا و 
المنام: «و متها أنه طریق إلى وجود عام كبير واسع مشتمل على جميع ما يوجد في هذا العام 
بوجود اصن و واوق وا لا بغادر فیه منه فیء حتی الما کل و الشارب والحدائق و 
الکواعب و الشدائد و الصائب و آمثاها من اللذة و الألم و الحن و النّعم يجدها کل أحد 
بالوجدان و ربا يبق آثرها معه في عالم العیان كما آشار إليه الامام علیه‌السلام و يأتي له 
شواهد كثيرة من منام كثير من الانام بل تدلّ النامات الصادقة الآتية على تأصل هذا العام 
و تقومه بنفسه و تأثيره فيا في عام احس و الصادقة الاضية على دوامه و بقائه و آشد ية 
وجوده و کلاهما عل أن لكل موجود هنا صورة و مثالا فيه وان لم یطابقه في الظاهر کا 
أت ذکره في بعض فصول الباب الثانی, و هذا هو العالم العبر عنه بعالم امثال. و له آسام 
ارو اناك وعديو لأعان» اوه A‏ سوه اتف بالقنا زین ار 


.١‏ ص: الشبائك. ۲. ص: الشبائك. 


بالدلیل و الترهان: قد اورد جميع ذلك البهانى اللاهيجي في الرسالة النورية المثالية من 
آرادها راجعهاء و فما آشرنا إليه غنى للمتأمل البصير و لا ينبئك مثل خبير» (دار السلام. 
ط ۰۱ ۱۳۰۵ ص 0). 

و قد تعرض قطب‌الدین في کتابه محبوب القلوب إلى فانوس الخیال عند اقترابه من 
نهاية الکتاب. حيث تحدث حول أحوال الارواح بعد مفارفتها الأجساد بشکل مفصل 
تحت عنوان: «تختيم في أحوال الارواح بعد الفارقة من سجن الأبدان» و ذکر أقوالاً مختلفة 
حول عالم الثال. و کتب فى الحاشية ما نصه: «في أن جابلقا و جابرصا و هو رقلیا من مدن 
عالم الثال, و ان الشیخ العارف اللاهيجي يي یقول فی شرحه لکذشی: ان ما تعلّق بخاطري 
آنا و لست مقلّداً فى ذلك غيري أنّ جابلقا عالم الثال ... و ما يستنتج من قوله هذا أنّ عام 
الالوهية مشرق بالنسبة للربوبية» اذ يصل الفيض منه لعالم الربوبية و هذاصار عام الربوبية 
مغربا و عالم الربوبية مشرق بالنسبة للبرزخ. و ان الفيض یصل من عام الربوبية الى 
البرزخ» فالبرزخ إذن مغرب. و البرزخ مشرق بالنسبة للشپادة, اذ يصل الفيض منه 
الان فعالم الشهادة اذن مغرب كما جاء فى القرآن الكريم: اقلا قي برت الشارق و 
المغارب»» اما بقية كلام الشيخ المذكور فقد ورد مع تحقيق و بيان لعالم المثال فى رسالة 
فانوس الخال للمؤلف» و من أراد الوقوف فليراجعها'». 

و قد أشار قطبالدين فى فانوس الخال إلى محبوب القلوب عندما تحدّث خلال بحث 
له تحت عنوان «نقل منام مناسب للمقام» حيث كتب يقول: «حكى لي اخى بعد وفاة أبي - 
رح الله روحها -حين أرسل أخي عرایض و بریدا في معسكر السلطان في قلعة ايروان 
لارجاع منصب الأب إليه و استحصاله الأحكام له, أنّه رأيثٌ الأب ليلة في المنام بعدما بلغ 
إلى خبر إنجاح المرام فقلت له رحمه الله -: قد رأيت في كتب مشايخ الصوفية أنّ اس 
الهذبة لها قوّة أن تتصرّف ' في الأبدان لإنجاح مرام الأنام في هذه النشأة. فلو آمکن ذلك ها 
ف دار التعلق, فبعد قطعها العلائق و الفراغ من التدبيرات البدنية و العوائق ينبغي ا 
أقدر. فهل كان حصول مرامي و اجاح مطلبى يتمتى بامدادك و إسعادك بمقتضئ مقاهم ... 


.١‏ ص: فليراجع الہا. ۲ ص: بتصرف. ۳ ص: یکون. 


قال: فقال الأب _رحمه الله هذه الحالة حاصلة للنفوس القويّة المهذبة القدسية, و ليس لىي 
قدرة بتلك المثابة و مكنة بهذه الرتبة. إلا أن جاح مرامك لا بحصل و لا يجدى إلا بالقاس 
عند أربابها؛ و آنا وجدت بعدما سعت النام من أخي في كلام ثاوفرسطس الحكي ابن خالة 
اک الأحل ازمطاطالنى و أحد امد قاو اوضانهدان لین تدر نعل الط راو 
الحلول على جميع ما تريدها' بالاجنحة الحقيقية التي ها كا نقلنا في كتابنا الكبير الموسوم , 
«محبوب القلوب». 
(راجع ایض محجوب القلوب. 1 

وکا ذکرنا سابقا فان تاريخ الانتهاء من تألیف فانوس الخال كان في سنة ۱۰۷۷ ه. و 
قد ذكر الولف في کتابه محبوب القلوب الزلزال الذي ضرب لاهیجان سنة ۱۰۸۸ هو 
بذلك فاننا نستطیع ان نستنتج من هذین التاريخين ما يأتى: 

۱-آن المؤلف قد شرع فى تألیف محبوب القلوب قبل سنة ۱۰۷۷ هو كان قد انتهئ من 
کتابة جزء كبر مهم :مله عند الانتهاء من تاليف فالوس الخال و لذلك فقد استند الیه. 

كدان الولف حتی سنة ۱۰۸۸ کان ضرا ی تألیف و کتابة سحوب القلوب و 
حواشیه. 
8 لطایف الحساب: 

ولا تتوفر معلومات لدينا عنه. 


٠‏ - حبوب القلوب: 

ابتدا الاشکوری کتابه محبوب تلوب یقدمة آسياها (خطبة الکتاب) و انه بغد جد 
الخالق المتعال شرع في ذم الطالحين من الناس. و الذين باعوادينهم. و التظاهرین بالعلم و 
الفلسفة في تلك الأيام. ثم استعرض الاطار العام للكتاب و سماته و خصائصه و الدافع 
الذي حثه لتاليفه. انه فكر فى تاليف كتاب يجمع فيه ترجمة حياة الانبياء و اة الشيعة 
المعصومين و الفلاسفة و العرفاء و المتكلمين اليونانيين و المسلمين و بقية أهل ال حكنة و 


.١‏ ص: يريدها. 


المعرفة بالاضافة الى افكارهم و آقواهم. ليستطيع بذلك المؤمنون ان ينتخبوا طريقهم بوعي 
و يواصلوه بثبات. 

نه قش الكتاب على مقدمة و ثلاث مقالات و خاتمة وأسماه «محبوب القلوب». 

حدث في المقدمة عن كيفية ظهور الفلسفة و الحكمة الحقيقية و المجازية. كما تحدث عن 
التصوّر الذي يحمله الفلاسفة اهنود و اليونانيون و غيرهم للكون و احياة. آما المقالة الاولى: 
فانها تختص بالفلاسفة و الحكماء قبل الاسلام من ادم الى ظهور الاسلام. و خصص المقالة 
الثانية: للحديث عن ترجمة حياة الفلاسفة الذين عاشوا فى ظل الاسلام منذ البداية و حتی 
عصره (المؤلف). و تحدث فى نهاية هذه المقالة عن ترجمة حياة العرفاء المسلمين العظام. آما 
المقالة الثالثة: فانها تضمّنت تاريخ الائمة المعصومين للشيعة و سيرتهم وأحاديثهم و حكنهم 
لتقرّبها العیون. و تستريم إليها القلوب المضطربة و التعبة. و لتكون علاجاً لآلام الجسم و 
أمراضه الباطنية. و جاءت في نهاية هذه المقالة تراجم حياة العلماء الشيعة. كما تحدث 
المؤلف فى الخاتمة عن ترجمة حياته و آبائه و أجداده. 

ان مقدمات الکتب الى ألفت في الماضى تعد مرآة تعكس فا کل أبعاد الكتاب: 
کالا جزاء العلمية للکتاب (نحو: الوضوع -البادی -السائل و القضایا) و الرژوس المانية, 
و الجوانب التعليمية و البراعة في الاستهلال. و مقدمة هذا الکتاب قد روعي في تسطيرها 
أصول فن التألیف و التدوین لدی القدماء. و لو آننا تعتقنا قليلاً فى دراسة الکستاب و 
مقدمته لاستطعنا أن نصل إلى ما يأتى: 

۱-آن الف عا شیعی و عارف. ان هذا الکتاب احساساً منه مسوولیته الدينية و 
ANS‏ ۱ 

١‏ -لغة الكتاب هي العربية, إلا أن أقساماً كثيرة منه كتبت باللغتين العربية و الفارسية 
وما شا ع ال وهو فا ات نت ت 

۳ - بتضمن الکتاب تاريخ الفلسفة و الفلاسفة, إذ لم یکتف المؤلف بسرد ترجمة حياة 
الأشخاص كما وردت في کتب التراجم و المؤلفات المشابهة, بل إنه تعرض أيضا الى التصور 
الفلسق للكون و الحياة, و إلى العديد من اراء الفلاسفة و العرفاء و المتكلمين و عقائدهم في 


القضايا الختلفة المتصلة بالعالم, إنه تعرض بشكل مفصل نسبياً إلى التصورات و الآراء و 
العقائد العلمية لأهل الحكمة و العرفة, غير أنه اختار الإعتدال و الحدّ الوسط في تعريف 
الاشخاص و ذكر اسمائهم و هوياتهم. 

؛ ‏ اهتم المؤلف بالاخلاق و الحكمة العملية باعتبار البعد العام هاء و باعتبار بعدها 
الصانع للانسان و الهتم بتربيته اكثر من الابعاد الأخرئ. و إن أكثر الأحاديث و السير 
المذكورة فى الكتاب تدور حول هذا احور. 

حي الکتات کا اراو سر افيا عا بالاضافة ال ا وکر بوه کا س 
الأخرئ؛ اذ انه حتوي على ترجمة حياة العديد من الحكام و الملوك و الأمراء و رجال 
السياسة و الاجتاع و يشتمل على بیان أوضاع الدول و الدن و القرئ و أحواها. 

1 يعد الكتاب دائرة معارف اسلامية. اذ انه يحتوى بالاضافة إلى ما ذكرناه. على 
اصول و قواعد و مصطلحات العدید من علوم التفسير و الفقه و الرواية و الكلام و بقية 
المعارف الاسلامية. 

لانتشفيد الکتاببالا بات القرانية: 

۸-کبا يستشهد كثيراً بالأحاديث و الأخبار الاسلامية و بهتم بالاعتاد في نقل ذلك 
على المصادر و المراجع الشيعية. 

1 يستشهد بالاشعار العربية و الفارسية. 

۰ - يستشهد بالأمثال و الحكم و القصص. 

۱ -و ما يتميز به الكتاب أيضاء هو أنه يتضمن آراء المؤلف التى يبدا في الجالات 
الى یتحدث عنها. و هو القبسرة ای بقية آثار الزلف, لا نظیر له من هذه الناحية. و یهکن 
القول من دون محاملة و لا إغراق: إن المؤلف عند حدیثه و نقله آراء کل فیلسوف من 
الفلاسفة و العلماء و عقائده بظهر رأيه الوافق أو العارض بحسب الوضوع. و يتزع إلى 
التاویل أو التفسم وار 

رالات را پل لفكي فا الام بو ال اه یعرف 


الد بنية. 


ااه اول أن شین و راکو اراء و عفاد انديدج اة و لخدا فان 
يعد كتاباً في الفلسفة المقارنة. 

4 بقارن المعارف العقلية و النقلية بين العديد من القضايا الفلسفية و العرفانية و 
الاصول الادبية و الروائية. 

۵ - پبرز الکتاب إبداع الفلاسفة و العلماء و ابتکاراتهم و يولى هذه الناحية اهتامه. 

-کما يذكر العدید من الابداعات الفنيّة و المعمارية. 

۷ المصادر و الراجع التي ذکرت في هذا الکتاب جديرة بالاهتام و املاحظة, و تعد 
إحدى ميزات هذا الکتاب. و لابد من الثناء على الاسلوب الذي اتبعه المؤلف فى ذکره 
الصادر و المراجع. و عدد المصادر و المراجع التي ذكرها الكتاب كثيرة إلى حد أن تنظيمها 
في فهرست تحلیلی مفصل يحتاج الى كتاب مستقل لذلك. 


مختارات من مقدمة «محوب القلوب»: 

«الحكير» أحد اسماء الله سبحانه. و الحكمة الواردة في الآيات والأخبار هي الحكمة التي 
اطلقت علی القول و العقل هذا الحكي و لخلفائه في الارض. و الاشكوري -كا ذكر ‏ قد 
الف کتاب محبوب القلوب على اساس هذه الحكنة و ضمّنه معناها الا صطلاحی. و على 
هذا اعا قان هذا الات مكلك عن اللو لفات العا احا يرا ا سسا 
منها الاهتام بتراجم ا اة الشيعة ا لرن الى تضمننها القالة الشالثة. و لاکان 
المؤلف قد تطرق الى بيان الدافع الذي دفعه الى تأليف هذا الکتاب. و تعررض ولا الى النعم 
التي أنعمها الله تعالی. و منها نعمة الرسالة التي يعدّها من أعظم النّعم. نراه يقسم أتباع 
الانبياء على قسمين: أحدهما الائمة و الاتباع الذين تولوا مسؤولية هداية العباد بعد وفاة 
النبي, و بلغوا دينه و شريعته على اساس من الاسس و البادی الاهية, و اهتموا باصلاح 
الناس و تهد یمهم و تعلیمهم و تربیتهم؛ و انبهبا آولئك الدين تظاهروا باتباع النبي؛ و لكنهم 
انوا ها وسلكوا سل الال و لوا ذلك اتم وا خرن ان هيده 
الازدواجية سبب الضلال و الفساد بعد النى» و لذلك فقد بدأ هل امحکة و العرفة بنشر 
آفکارهم بطريقين آحدهما حقیق و الاخر ۳ و ذا فا لمكا التلامفة نوهدو 


أنفهم فى هذا الطريق. إن هذه الازدواجية فى الأمة قد حدئت بعد عصر كل نی من 
الأنبياء او في زمان ابلاغ رسالاتهم, و قد اتضحت الآثار السيئة لها في جميع الأزمنة ۲ 
زر 

و النبى يمتلك النبوة و الوحي و العلم و الحكئة, و ان أهله و آتباعه قد نام نصيب وافر 
من هذا القراث الاشي. و اتجهوا نحو المکنة المقيقية. و لذلك فانهم یتللژون حیغا مزع 
الحديثٌ عن الافکار و الآراء الفلسفية الحقة. ان بیان التضور للعام و معرفة علتة و معلوله. 
تعد من الأمور الصعبة, و لن يستطيع أحد الوصول إلى الحقيقة و كنهها الا الانبياء و ورثة 
الوحى و النبوة والعلم و الحكمة الحقيقيين الذين هم الائمة و الفلاسفة الصادقين. و ذلك لآن 
او الحكمة هی أولى مراتب النبوة. 

إن طيبة القلب و البصيرة الواضحة ‏ و البعد عن الاهواء التفسانية و الفزاهة و الابتعاد 
عن الارتباطات و امحاجات الجسدية و غم‌ها من عشرات الخصال و الصفات الحيدة 
الأخرى هي شروط الباحثين عن العلم و الحكنة الحقيقيّين. و لکن ما يؤسف له دما ان 
اا ن ا الفلسفة و العلم و امکنة بتعلمهم لأضول الفلسفة و قواعدها و العارف 
الاخری يتردّدون على الجالس و احافل و يقومون بعقد ندوة او مور أو صف فی كل 
زاوية و هم وحدهم الذين يعدّون مصداقاً لهذا القول «أول من وَقَدَ و آخر مَنْ تَرَكَ هم 
وحدهم الذین یتکلمون و یکتبون؛ وان تکرع هؤلاء و جلیلهم و منحهم الالقاب و 
لناصب و الامتیازات الى لیست من حقهم قد أدئ إل توشهم بأنهم جا متبحرون و 
متخصصون في جميع العلوم و الفنون و انهم اساتذة الكل في الکل. و ان جميع العارف 
ختصة بهم فقط. و أن الآخرين لم بنالوا حظأ منها. و حکی أمين مكتبة كلية الاداب و 
العلوم الانسانية بجامعة طهران أن أحد أدعياء الفلسفة هؤلاء. راجع یوما ماء الکتبة. باحثا 
عن احد مولفات ا لر داماد و أ خر بان الکتاب الذی ببحث عنه قد استعم من الکتبة 
فاجاب ذلك الاستاذ أمين المكتبة تأملاً: و هل یوجد فى ایران غهری من يفهم هذا الکتاب 
حتى یستعیره؟! 


إن عقول الكثير من الناس فى عیونهم. و هوّلاء لا بصدقون الا ما یشاهدونه ليس إلا 


و أهل الحقيقة هم أبعد الناس عن الرياء و التظاهر و الاعجاب بالنفس و استخدام ال حيل و 
أنواع الکر؛ و ان الاشكوري فى مقدمة كتابه هذاء يتأوه كثيراً من مثل هؤلاء الافراد. و 
یذمهم استنادا إلى الاحادیت و الروایات الروية عن رجالات الدین و العرفة. 


خصائص محوب القلوب و بعض فاذجها 

ان التعریف الافضل هذا الاثر القے من العصر الصفوی یستدعینا -و کا ذکرنا -بیان 
بعض خصائص هذا الکتاب مع فاذج ها. تارکین التقويم النهائي للباحئین الأفاضل. اما 
ا مخصائص و الفاذج فهی: 

أ - الاستشهاد بالأحاديث و الأخبار: 

لا جفل هذا الکتاب باسلوب خاص و منهج حدد في استشهاده بالاحادیث و 
الروایات. غين آنها تان متناسبة مع الآراء. و العقائد التي يذكرها و الأفكار التي یتعرض 
شا ۱ 

۱ عندما يتحدث المؤلف عن ترجمة حياة فیثاغورس. و حیغا يذكر رأيه في بيان 
الطريق الى معرفة الله سبحانه تعالی يكتب قائلاً: «ثم قال الحكيم فیثاغورس: و لا يدرك 
[الله ] من جهة العقل و لا من جهة النفس, فلا الفكر العقلي يدركه. و لا المنطق النفسي 
يصفه ... و انما يدرك بآثاره ... أقول: و من هذا الباب ما قد ورد عن مولانا الخامس أبي 
جعفر محمد بن على الباقر 3 أنه قال في معرفة الله: «كلّما مز توه باوهامکم في أدق معانيه 
فهو خلوق مصنوع مثلكم مردود إليكم». 

(ص ۲۲۷). 

۲ -و يقول ايضاً في ترجمة حياة فیئاغورس: و من حکنه أيضاً «قال: من أحبٌ الله - 
سبحانه ‏ عمل بمحابّه و من عمل بمحايّه قرب منه. و من قرب منه نجا و فاز» و يضيف هو 
قائلاً أقول مصداق كلامه ما في أمالى الصدوق بالإسناد إلى حمد بن عُمير, قال حد ثني من 
سمع ال یقول: ما آحب الله من عصاه شم تمتل فقال: 


تعصى الإلهَ و آنت تُظهرُ ية هدذالتثري فى الفعال بدیع 


زاس رازه انف رات سین ات سس 


و يژید ذلك وله غ دوت «كل إن كن تبون الله فاتبعونی کم ال ». 
(ص ۱۸ ۲). 
۳-کبا نقل أيضاً قول فیثاغورس حول الوحدة العددية, و استشهد في هذا المال بکلام 
الامام الرابع على بن الحسين لك قائلاً: «و آما ما في الصحيفة الکرّمة السجادیة: «لك یا 
اهي وحدانية العدد ...» فعناه على ما فسره بعض الاعاظم من علیائنا أن الوحدة العدد ية 
ل لوحد ته اة السار اف ن محعولة ما علیته الطلقة و فعاليّته الابداعية .. 


(راجم: ص ۲۲۵). 
٤‏ -و نقل أيضاً عن فیثاغورس هذا القول: «و قال: عسير على الانسان أن یکون حرا و 
هو مط للافعال القبيحة الا رة ضورق العادة. و قال: أعتقد أن ین خافة الله -سبحانه - 
الرمت» ثم يضيف قائلاً: «آقول: مصداق کلام ا کم ما ورد في کلام مولانا 
أميرالمؤمنين 948 : « يا ابن آدم إذا رأيت ربَّكَ ‏ سبحانه - يتاب عليك نِعَمُهُ و أنت تعصیه 
فاحذره» و لا خن أنّ هذا الكلام تخويف من الاستدراج و تنفير عن المعصية فان العبد 
بسبب موالاة النعم و تتابعها عليه يغترٌ و يأمن من مکره فابتلى بالإمهال فيعصيه. 
قال كتالح تكد ره من حت لا لون :وا لذا قال عليه لام الخد ار 
فوالله لقد سر حتى کأ نه قد غَفَر». 
(راجع: ص ۲۲۱). 
- ينقل أيضاً عن اوفرسطس قوله في تقس العقل كين مطبوع و مسموع. ثم 
يستشهد على ذلك بكلام الامام على ]22 قائلاً: و قد ورد أیضا في كلام أميرالمؤمنين له ما 
يعضد مقال هذا ‏ حکم حيث قال: العقل عقلان: مطبوع و مسموع. ولاح ی ادام 
يكن المطبوع. (ص ۳۱۸). كا مح ووه درت عبت لحي ا قال 
[الرسول اة ]: ما كسب احذ فا أفضل من عقل بهدیه إلى هدى أو برد عن ردى». 


(ص 10۳۹۹ 


:۱۸۲ سورة ال عمران, الاية ۲۱ ؟. سورة الاعراف, الاية‎ .١ 


7 -عند حدیثه عن ترجمة حياة بطلمیوس حیث تحدث حول هذا القول: اة أساس 
العمل و العمل سفير الآخرة» يضيف قائلاً: و من هنا ورد في احدیث مرفوعا عن سيّدنا 
رسول الله ييه و معنعناً عن مولانا أبي عبدالله الصادق ا : «إِنّ الله تعالى -يحشر الناسَ 
على نيّاتهم يوم القيامة». 

(راجع: ص ۳۸۲) 

۷ - خلال ترجمته لديوجانس ينقل عنه قوله: «ليس الله تعالى علة للشرورء بل الله 
علة للخيرات و الفضائل و الجود و العقل» و يعلّق عليه قائلاً كلام هذا الحكي, مطابق 
لا ورد في الأدعية المأثورة المروية عن أصحاب العصمة لا : «الخير في يديك و الشرّ ليس 
إليك» و التحقيق إِنّ جميع أنواع الشرور لا توجد إلا في عالم الكون و الفساد بسبب التُضاد 
الواقع فيه و هي قليلة بالنسبة إلى الخيرات التي فيه ...». 


(ص ۲۲۰. 


ب - الاستشهاد بالحكايات: 

۱-انه ینقل. خلال ترجمته لأفلاطون و حدیثه حول الزهد و عدم الاهام بالدنیا, هذه 
الحكاية: «حکی: أنه اجتمع ' عند رابعة عدة من الفقهاء و الژهاد. فذمّوا الدنيا و هي ساكتة. 
فلا فرغوا قالت لمم: من أحبٌ شيئاً أكثرَ ذکره انا بحمد و لا بذج فان كانت الدنيا في 
قلوبكم لا شيء. قَلِمّ تذکرون لا شيء؟! 

(ص 2337). 

۲ - بخننتم ترجمته ليحيى النحوي بذكر حكاية مفيدة بدايتها: قد وجدت كلاتٍ جليلة 
من الحكماء ذوي العقول و الأفهام. فاختتمت تلك القالة بهذه الكلمات التامات النافعات 
لذي الب من الأنام: «حکی أنه كان فى قدع الأيام ملك ذو نفس كرعة, و علكة عظيمة من 
ای ای هنود من أقراء اكاك ارين 


(ص ۲۸۸). 


۱ ص: اجتمعت. 


ج ‏ الاستشپاد بالشعر الفارسي: 
١‏ خلال ترجمته لفيثاغورس و حول معرفة الحق. يستشهد ببيت الشاعر الايراني 
معان هذا 
اله تین تواقين از ان رزه تست غایت فهم توست الله نیست 
اص ۲۲۸) 


كذلك بستشهد خلال تلك الترجمة بهذا الرباعي (الدوییت) الفارسی: 


اين جرخ کدویی است کهن‌باده منم 

می درتهاين سبوی افتاده منم 
كتحير کے نظن ان یله تمیق گنن 

كاهى است همه جهان و بيجاده منم 


(ص ۲۳۳) 
۲ - يستشهد خلال ترجمته لسقراط و اثناء نقله لاقواله و حكمه. بالكثير من الشعر 
5 حين نقله لقول سقراط: «من كان را قا لوك شتسه الناس من شره». 
بستشمد قاتلا و لله در من قال: 
العجدان زی که ميرف رهی نه چنان زی که بمیری برهند 
ا 
ب -«قيل له [سقراط ]. يجوز لك أن تذمٌ النساء و لولا هن لم تكن أنت و لا أمثالك من 
الحماء» و هذاکا قال الفردوسى: 
زنان را همین بس كه در روزگار بجاى تمر اذم آرند بار 


(ص ۲۶۷) 


ج -«و قال [سقراط ]أن مساعدة الامور للمرء تکاد ان تسلله عقله» و من هذا قال 

تا شدم ديوانه عشقم يار شد عنمل م رنه دول عد دهد 
(ص ۲۶۸) 

د - خلال ترجمته لسقراط حين یتحدث عن رأي الأخير حول تعلق النفس بالبدن, و 


یذکر اقوال العرفاء و العلیاء و آخبارهم فى هذا ا لجال نراه یستشهد باشعار الشاعر الايرانى 
تو ان بودی که پیش از صحبت خاک ولایت داشستی بر بامافلاك 
یواست ارت نها نداری هيج حرفی ياد از آنها 
چتو فنردا بگذری زین محتت‌آباد یمین دانم كزين هم ناوری ياد 
(ص ۲۵۱) 

۳- يستشهد خلال ترجمة لافلاطون حول ذم الدنیا و الحاجة الى الغير بشعر سعدي 


هذا: 
(راجع: ص ۳۹۲ 
كما يستشهد فى هذه الترجمة أيضاً حول عدم اهتام الصوفية بالعلم و العرفة قائلا 
که گفتند چندین ورق را ببین ورق را بكردان و حق را ببین 


(راجع: ص ۳۹۹( 
كما کتب فى هذه الترجمة أيضاً بقول: فلقد أصاب الظهوري الشاعر في مدح الدرهم و 
الد ینار بقوله: 


و از تسو حا لام 
لققمه‌ازتولذیذتر هرگز 
ای دواى ملال شام قراف 


بخت ار دیدن توگیرد فال 
هیچکس اه | جاه و جلال 
نچشیده لب و دهان سوال 
وی نشاط فراق صبح وصال 
عيب يوش فبايح جهال 


لش طاق مراد را مسعنی مشک کت زمانه را حل 


ثم استطرد قائلاً: و من هذا قال احقق الدوانی و نعم ما قال: 
مرابه تجربه معلوم شد در آخر حال 


که قدر مرد به علم است و فدر علم به مال 


(راجع: ص (TY‏ 

د - الاستشهاد بالشعر العربي: 
١‏ عند الحديث عن ترجمة فیثاغورس. و حينا يأتي الحديث عن عظمة الانسان 
يستشهد بهذه الابيات المنسوبة لعلى ا : 
دواوّكَ فيك و ما و 
وأنتَ ااكتابُ السبین الذي 


اذك ميك و يننا فر 
وفيك انطوّى العام الأكبر 
(ص ۲۳۰) 
۲ - يستشهد بهذه الابیات النسوبة لعلى ا عند ترجمته لافلاطون حول الاهتام 
بالدنبا: 


+ ی و ۰ 
وج ع ا ر رن 


بلاغك منها مثل زاد المسافر 
إلى دارو الأخرئ فليس بتاجر 


(ص 0۳۷ 


إذا اتف الدت عمال الب که 
و كل امري 0 يرل بتجارة 


ه_كتابة الملبّعات او الخلط بين العربية و الفارسية: 

عندما يتحدث عن ترجمة حياة فیثاغورس, و يذكر أفكاره و عقائده حول الأعداد و 
ازوف يكنب دان هو اعلم اذ اضر العدة ال عت وه الو اليا تلف اند قال اعد 
فوع الغذد كنا آن البارضعله الموجودات بر كا أن اليف آ خر رات مان كذ لاه 
الوّدات آخر مرتبة الوجودات الكليات و هي العادن و الشبات و الحيوان. فالعادن 
کالعشرات و النبات کالثات و الحيوان کالالوف. و الزاج کالواحد؛ حاصل کلام آنكه 
جنانجه واحد اگر جه عدد نیست منشا جميع وحدات اعداد است و همه ازو حاصل 
شده‌اند. و عدد به حفيقت اعتبار تکرار و جل واحد است. و اگر ق الثل یکی از هزار 
برداری هزار نماند هم جنين باری -عز شأنه -را وحدتی است مطلقه که تكثر مرایا قادح 
وحدت حقه أو نمی‌شود». 


(ص ۰۵ ۲۷۱ ۲) 


أسلوب المؤلف في بيان رأيه: 

ان ا خد امتازات هذا الکتات: کا دكا ميات المولك لا رامه اه تلفةه العدتد هو 
التأويلات و التبريرات التي يأ بها في آماکن كثيرة من الکتاب. و اليك بعض الفاذج: 

۱ نقل فى ترجمته لحياة لقان الحكي. القصة الاتية من تاريخ ابن الجوزي. ثم شرع في 
تفسيرها و تبريرها قائلاً: «إن لقمان أرسل ابنه إلى غريم كان في قرية أخرىء ليأخذ منه 
ديناً عليه. فقال: يا ب ان استقبلك من هو أكبر منك سنا و يصاحبك فلا تخالف آمره. فاذا 
مررت بشجرة فلا تفزل تحتهاء و اذا دخلت تلك القرية فيعرضون عليك امرأة فلا 
تتزجهاء و اذا دخلت هل آلدیون فلا تلبث عنده باللیل, و لکن لا تخالف آمر الشیخ ...». 

و بعد سرد المؤلف هذه الحكاية, کتب يقول: «و قد سنح للمولف في تاویل هده القصة: 
ان اللقمان كنايةٌ عن النفس الناطقة التي هي بمنزلة الأب الشفيق لسائر القوی, و الابن 
الرسل إغنارة إن القوة العملية السمة بالفقل العملي. و لقرية الا رى هي هذه القرية 
البدنية الظلانية الداثرة الفاسدة, و الدّين هو الکنال لانه كالدين الذي فى ذمّة همة الانسان 
تحصيله و الظاهر استحصاله له منوطة بورود هذه القرية لانها دار الکسب. و الشیخ الاكبر 


بالسنّ هو العقل النظري الترق الى حصول العقل المستفاد و هو بمنزلة الخضر فى حماية قطع 
الفيافى الخوفة لاستحصال الدين الذي هو الكمال. و الابن مأمور من قبل الأب لاطاعة 
أوامره ST‏ دوا لسر انار الى الداقا لد نيه EEE CE E‏ 
المرأة كناية عن ملاذها البائدة غير اللذيذة في احقیقة». 0 
(ص ۱۹۹ - ۲۰۰) 
۲ -عندما یترجم لسقراط و یتحدث عن که ینقل قوله هذا «لا تکرهوا أولادکم 
على آثارکم. فانهم مخلوقون لزمان غير زمانکم» و يعلق الولف على هذه العبارة قائلاً: 
«أقول و بظهر من کلامه حقيّة النسخ» و سر تغيير السئن و الاحکام حسب تغيّر الازمان. 
و لاح سخافة رأي البهود و ضلالتهم فى إنكارهم النسخ». 
(ص 55١‏ ۲۵۲ 
۳ خلال حدیثه عن ترجمة حياة اوفرسطس و قوله عن العقل الطبوع و السموع 
کتب الولف قائلا: «ثم لا خن أن العقل اسم مشترك يقال على معنیین: آحدهما ما يشير به 
الفلاسفة إلى أوّل موجود اخترعه الباري -سبحانه - و هو جوهر بسیط روحاني حيط 
بالأشياء کلها إحاطة روحانية؛ و العنی الأخير ما يشير به جمهور الناس إلى قوّة من قوی 
النفس الانسانية التي فعلها الفکر و الرويّة و الصنائع». 


(ص ۳۱۹) 


تخطوطات کتاب مجوب القلوب 

إن التراث الثقافي حظی بعضه بالشهرة و التأیید و امخلود. و يصيب القسم الاخر منه 
النسيان و البلی و الآفات و غير ذلك. شأنه في ذلك شأن الذين صنعوه و ساهموا في ايجاده. 

و يعد كتاب محبوب القلوب لقطب‌الدین الاشكوري من القسم الأول» و هو و إن كتب 
في بيئة رطبة. يعنى لاهيجان وما جاورها من نواحى جیلان, إلا أنه بق مصانا من الآفات 
و الفنا. و قد ذکر الرحوم دانش بزو ق دیباجته الى کتبها لکتاب ره الارواح تالف 
الشهرزوري و ترجمة مقصود على التبريزي. هذه الخطوطات لمحوب القلوب و ذلك 
خلال تعریفه قطب‌الدین الاشكوري: 


١‏ الخطوطة الرقة ۶۸۸۹ الحفوظة بالمكتبة المركزية لجامعة طهران و المكتوبة فى سنة 
۵ هو تحتوي عل غواشی الولف آیضا. وهی عطوطة قیمة و تفیسة عدا خطها 
پاللستعلیق و واضح جداء و جدیر أن تطبع صورتها . هذه الخطوطة هي التي اعتمدناها في 
عملنا هذا و سنحدث فما بعد عن اسلوپ عملتا. 

۲ - الخطوطة الرقة ۱۹۵ صدر احفوظة في مکتبة مدرسة الشهید مطهری [مدرسة 
سپهسالار سابقاً] (0: ۵۱۹). و تعود هذه الخطوطة الى القرن الحادي عشر (الافلام, ١‏ : 
(VV‏ 

۳ - مخطوطة الشيخ عبدالحسين شيخ العراقين کوچسفهانی الطهرانی بمدينة كربلاء و 
المكتوبة بخط أصيل بن اسماعيل في شهر ذي‌القعده سنة ۸ همع المواشي الرس 
٠‏ )و التى لا نعرف عن مصيرها الان '. 

6 -الفطوطة الرقة ۱۵۰۳ العفوظة بکتبة ملك (الفهرست الصربي ج ۲ ص *1۷) و 
المنسوخة بخط النسخ العریی من قبل امد بن مير محمد باقر الوسوي اللاهیجانی فى العشرة 
الاولی من شوال سنة ۱۲۲۵ ه. 

۵ - الخطوطة آل فة ٩۲۰‏ بکتبة لين الشوری الاسلامي و الحفوظة ف صندوق و 
المكتوبة بخط الحاج محمد ابراه بن احاج حسن على الشيرازي بيزد في شهر حرم سنة 
۳ هو قد نسخت من مخطوطة مكتوبة فى العشرة الثانية من شهر ذيالقعدة سنة 
۲ هو الذکورة فی فهرست الافلام و فهرست مدرسة سپهسالار. 

+ خطوطة كرمان احفوظة في مكتبة كلية الاداب بجامعة طهران و الکتوبة في الثالث 
مرق شعبان سنة ۷۲ هوالمنسوخة من نسخة محمد مهدي پاشنه طلا التى كانت موجودة 
بيزد سنة ۱۲۷۹ ه. ۱ 

۷-الخطوطة الرقة ١1760‏ فى المكتبة الوطنية (ج ٠‏ ) ) و الکتوبة خط اللستعلیق. 


و تعود الى القرن الحادي عشر. 


۱. هذه توصية دانش بژوه. و نحن لا نوافقه على ذلك لكثرة أغاليطها كا سيأق ذکر ذلك فيا بعد. 
۲. بظن أنها فى مكتبة المتحف ببغداد حيث تولت الاحتفاظ باكثر الخطوطات الموجودة فى العراق. 


۸- مخطوطة مكتبة وزيري بيزد (شيرواني. ۱: ۲۵۸ ش ۲۵۳) و هي بخط الميرزا آقا 
محمد اسماعيل پاشنه طلا ابن محمد مهدی پاشنه طلا المذكور أنفاء حيث تم الانتهاء من 
کتابتها فى ليلة الجمعة الثاني عشر من شهر جمادى الآخرة سنة ۱۳۰۸ ه(ديباجة دانش‌پژوه 
على ترجمة نزهة الارواح للشپرزوری. ص .)۱۷١ - ۱۷٤‏ 

و تعد مخطوطة المكتبة المركزية بجامعة طهران من بين الخطوطات الثانية المذكورة. 
أقدمها و أهمها و قد كتبت من النسخة الأصلية للمؤلف. و كان لکل من اخي المؤلف و ابنه 
دور في استنساخها. إلا أنها مليئة بالأغاليط, و لا يمكن طبع مصورتها أبداً على الرغم من 
جمال خطها الظاهري الذي أدئ بالبعض و منهم دانش يزوه الى التوصية بطبعها كما هى. 

و لا كانت هذه القطوطة هي التى اعتمدناها في تصحيح هذا الكتاب و طبعه. لذا فان 
سنتعرض الى معرفتها بشكل اكثر تفصيلا: 

لقد عرّفت هذه الخطوطة المرقة ۸۸٩‏ و الحفوظة بالمكتبة المركزية لجامعة طهران فى 
الجزء ۱۶ من فهرست المكتبة المذكورة (۳۹۳۸) با یأتی: 

كتب المتنَ بخط النسخ. و الحواشي بالنستعلیق و بحجم صغير نسبياً القاضي عمادالدین 
حمود اللاهیجانی فى یوم الخميس ۱۱ / ۱۱ / ۱۰۹۵ ه. امحدول بالذهب و اللاجورد. 
العنوان: في المتن و امامش: بالشنجرف و الزنجار. العلامة: بالشنجرف. العنوان الرئیس: 
بالذهب و اللاجورد و الشنجرف. و جاء فى الصفحة السابعة بخط أسدالله و بختم «أفوّض 
امري الى الله. اسدالله 6۱۰۹۳ ما ترجمته «عالي القدر. سمو المكان, ذوالجد و الشرف و 
الاحسان» آراد قراءة محبوب القلوب تأليف الشيخ الأجل الأيحد الواصل إلى غفران 
اللك الرحمن المنان شيخ قط بالدين محمد شيخ الاسلام لبلدة الطيبة لاهيجان» و قد أمرني 


هذه الخطوطة الشيخ مرتضئ فى شهر محرم ۱۱۹۰ الى صفية خانم بنت الشاه رضا و زوجته 
(ص ۷ بخطه و ختمه). و قد استورث هذه النسخة السيد جلال الدین الخارقاني من السيد 
اسدالله الخارقاني في شهر ارديبهشت ۱۳۱۷ ه. ش. وان حواشی هذه الخطوطة فى 
لصفحات من ۸ الی ۳۶۳ قد کتبت مع کل و بعد ذلك بکلمة «منه رجه‌الله_تعای ے: 


وو غ له و رمه عقر الله هال اب سا نمه و اكال هده الک امه ار كلد ون 
فقط فى ۱۱۱۷ صفحة. 

و فى النهاية كتبت ملاحظة الميرزا محمد على خان بن الميرزا الكاظم ابن الحاج ابوالقاسم 
اين الحاج صادق ابن الحاج مهدی اللاهیجانی بتاريخ اليوم الااول من شهر ذى القعدة 
۰ و کان الحاكم الرابع من حكام لاهيجان من اسرته و ان حکنه هناك طال أربعاً و 
ثلاثين سنة كتب هذه الملاحظة في سن الرابعة و الخمسين من عمره. و فى سن العشرين 
انتقل الحكم اليه بعد وفاة والده. ۱ 

و جاء فى هذه الملاحظة القيمة الشتملة على بعض القضایا التاريخية و الجغرافية, ان 
القاضى عیادالدین حمود و هو اخو المؤلف قد بدأ بكتابة هذه الخطوطة بناء على أمر الميرزا 
سيدي وزير الحاكم و خان كيايى اللاهیجان. بخط النسخ و النستعلیق لمجميع المتن و 
الحاشية حتى أواسط ترجمة حياة الامام جعفر الصادق ا ثم توفي. و بعد ذلك أكمل 
الحواشى بعده الملا برخوردار العام اللاهیجانی «حرر شرعيات مجالس العقود و البایعات» 
وان الشيخ جعفر ابن المؤلف کتب فهرست الکتاب بخط الثلت بأمر من الميرزا سيدي. 

و جاء فى نهاية الخطوطة: أجرة الاستنساخ و التذهيب و قيمة المواد المستعملة في 
الخطوطة المذكورة مطابقة لما موجود في الأصل الحفوظ لدی أقل العباد ... سجل عند المقام 
العاللى حضيرة الصاحبى خدایگانی الميرزائني ميرزا حمد ... مائة و تسعة تومانات و ستة 
الاقف وار ۱ 

وان اجرة الكتابة الدفوعة للقاضی عادالدين ما حوله أمين الصندوق محمد هاشم: 
مائة و سبعة تومانات. ثلاثة عشر توماناً خمسة عشر اا 

قيمة الورق و التجليد و أجرة التذهيب الحولة من الميرزا عسكري و امير مرتضئ 
بقزوين: ستة و عشرون توماناٌ 

۳× س ۰۲1*۱۲ 014 ورقة ۲۰ / ۳۵ نوع الورق: سیاهانی, الغلاف: القوّی. 

و قد عرّف الرحوم الدکتور حدث أرموي هذه الخطوطة في القدمة التي كتا لتفسیر 
المؤلف. و لا كان هذا التعريف يحتوى على ملاحظات تاريخية مفيدة حول المؤلف و 


الکتاب معا فقد ارتأینا نقلها هنا 

مخطوطة محبوب القلوب احفوظة فى المكتبة المركزية لجامعة طهران تحت رقم 1۸۸۹ و 
تشتمل على ۱۱۱۷ ورقة من القطع الأصلى» حيث تشتمل كل صفحة على ۲۳ سطراً. 

کتبت هذه الخطوطة التي تضم الفهرست و المتن و ا حواشي بخط الشلث و النسخ و 
النستعليق بشكل جيد ا و يقرا بوضوح و بواسطة ثلائة اشخاص: و هم: اخو المؤلف 
عمادالدين حمود و الملا برخوردار اللاهیجانی, وابن المؤلف الشيخ محمد جعفر, و لم نتعرف 
الى تاريخ بداية كتابة الخطوطة و لکننا نستطيع الجزم بأنها كانت بعد وفاة المؤلف بسبب 
بعض الدلائل و الاشارات منها ما جاء فى جميع الحواشى من عبارة «منه رحمه الله» أما 
تاريخ الانتهاء من الکتابة فکان فى سنة ۱۰۹۵ ه. و من الافضل أن نأتى هنا بالعبارة التي 
جاءت على ظهر آخر ورقة من الكتاب و هي: «خلاصة أحوال و أسماء حرري هذا الكتاب 
و ناسخیه برر الله مضاجعهم بمتنه و حواشیه: وم المرحوم القاضي عمادالدین حمود 
اخو المؤلف ‏ عليه الرحمة ‏ بأمر من الرحوم الميرزا سيدي وزير الحاكم من خانات 
الكيائيّة في لاهيجان. اما اسم الحاكم -أیام تحرير هذا الكتاب ‏ فجهول و لم يذكر في هذا 
الكتاب. يبدو انه كتب ايام انقراض حكم الخانات الكيائية في لاهيجان و قبل ذلك. ايام 
حكم الشاه عباس بعد تلك الحروب و الصدامات. حيث هرب من لاهيجان مع العيال و 
الاطفال و التجأ الى جبال اشكور و لا لم يستطع الاقامة هناك هرب الى بادكوبه و من 
هناك على اختلاف الروايات ‏ ذهب الى كربلاء القدسة و اقام بها و صادف انقراض 
الدولة الكيائية في تلك الأيام. 

و الخلاصة ان القاضي عادالدين قد حرر جميع المتن و احواشي حتى أواسط ترجمة 
حياة الامام جعفر الصادق لا بخط النسخ و التعليق, ثم انتقل الى جوار ربه. 

و قد أكمل الحواشي بعد ذلك المرحوم الملا برخوردار الذي كان يعد فى زمرة علماء 
لاهیجان الشپورین و کان یشتغل اخ ارو الشرعي فی جالس العقود و البایعات. 

و قد کتب ابن الولف الرحوم الشیخ جعفر فهرست الکتاب بط الشلت بأمر من 
المرحوم الیرزا سيدي». 


ماعا آخر الکتاب التقيلة م خط الكاكه قير کیب الام اج الا 
(الميرزائى الميرزا سيدنا) مد إقباله. فقد تم استنساخ اا توغرة حكداة ادن ال 
الأطهار عليه و على آبائه العظام و أولاده الكرام» سلام الله الملك الجبار -إلى خاتّة هذا 
الکتاب. حيث كتب ما قبله المرحوم القاضي عمادالدین حمود اللاهیجانی. أخو المؤلف - 
أحسن الله أحواطها -و قبل ان ينتقل ال جوار رحمة الله تم الاستنساخ بسعي أقل خلق 
الله العبد الذليل الآثم الجاني برخوردار اللاهیجانی و فرغ من ذلك فى يوم المخميس 
السادس عشر ثاني شهر حادي عشر الطابق للسنة المعلومة من حروف «ختم كلّه» و 
المفهومة من تهجی « کتاب العقلاء» ‏ بعون الله تعالى حامدأ مصليا». 

ارا المؤلف المكتوبة فى ظهر الصفحة الأولى من هذه الخطوطة هى: « هذا 
الكتاب المبارك الابواب الخالي من العيوبء الموسوم ب محبوب القلوب الذي كل ورف منه 
طبق مملوء من أحلى ترجمة حياة احکاء السالفین. و كل صفحة منه ترنيمة في ترجمة 
أوصاف العلاء السابقين و هو من مؤلفات المرحوم المغفور الشيخ قطبالدين محمد 
شيخ الاسلام البلدة المذكورة, و قد كتب بخط و سعي واهتام أخيه المرحوم القاضي 
عمادالدين حمود بأمر المقام العالى الجدير بسابق الألقاب من على النسخة الاصلية. و هذا 
قزر غلق الله مد جعفر ابن الولف آفرخوم قد آمر بتسطی الفهرست و قد انتپی منه فى 
يوم الغدير من سنة ۱۰۹۵ ه بتوفیق الله تعای. 


طریقتنا في العمل على اساس الخطوطة الأصلية 

لد اس را او كي نان قبل: علی اخراج هذاالکتاب الم الکبیر باي شکل 

کان. ان اهم مخطوطاته و آقدمها تلك الخطوطة الحفوظة في المكتبة المركزية بجامعة طهران و 
التي تضم ۱۱۱۷ ورقة من الحجم الوزيري, و کل صفحة فبا ۲۲ سطرا. و یعلم الباحثون و 
العلماء وحدهم کم هو الجهد الذي يبذل لاستنساخ هذا العدد الكبير من الصفحات, و کم 
يستغرق من الجهد و الوقف, و کم تجتّد له من اعضاء الجسم و جوارحه؟!! و لذا فاننا إذا كنا 
قد استطعنا فقط من تقد هذا الکتاب الى آهل العلم و العرفة من دون أي اصلاح او 
تحقيق أو نقد أو بیان و جهة نظرء فاننا نكون قد أدّينا عملاً وألحقنا انا قا جديا وشیدرا 


بالسجلات الثقافية الحمثة: 

ان الوصول إلى جميع الخطوطات كان آمرا متعذراً و إننا بالإضافة الى مخطوطة المكتبة 
المركزية بجامعة طهران فقد درسنا الخطوطات الموجودة فى مكتبة كلية الآداب بجامعة 
طهران؛ و مکتبة لين الشوری الاسلامي و مدرسة الشپید مطهري (سپهسالار سابقا) و 
المكتبة الوطنية. و توصلنا الى هذه النتيجة و هي أن بعضها قد نقل و استنسخ من خطوطة 
المكتبة المركزية» و تحتوي على كل الاغالیط و الاشتباهات الوجودة في هذه الخطوطة. و 
لا تتميز اية مخطوطة من هذه الخطوطات عن مخطوطة المكتبة المركزية و لا تفضلها بشی ء. 
لذا قررنا ان تکون مخطوطة المكتبة المركزية هي اساس عملنا لتصحيحي و التحقیق داعين 
الله سبحانه ان یوفقنا في هذا العمل الثقافى. و ما ققنا به دليل على استجاية دعائنا و التوفيق 
الذي منحه الله لنا. أما مراحل عملنا فتتلخّص فيا یأتی: 

ف البداية صورنا مخطوطة المكتبة المركزية و بدأنا مع بجموعة من عشاق العلم والأدب 
- جزاهم الله خير الجزاء ‏ باستنساخها. و عند الانتهاء من كل قسم كنا نعاود المقابلة مع 
المصوّرة مرتين او اكثر لكى نطمئن من دقة عملنا و عدم حذف حرف أو كلمة أو عبارة. و 
بعد الانتهاء من استنساخ اله ء الاول. عمدنا الى طبعه بالآلة الكاتبة, ثم كررنا عمل 
المقابلة مرتين او اكثر لنطمئن الى صحة طبعها. و في هذه المرحلة بدأنا عملنا التصحيحي. و 
رمزنا في ال هامش إلى أي اصلاح او تصحيح او وجهة نظر أبديناها بالمصطلح «مص - 
المصحح). و حاولنا تصحيح الكلمات و العبارات في أصل المتن أما الكلمات او العبارات 
غير الصحيحة التى جاءت في اصل التن. فقد اوردناها في امهامش و وضعنا أمامها مصطلح 
«ص = ا حواشى المؤلف و تعليقاته و نقد الآراء الواردة في الكتاب و تحليل 
الافکار و العقائد الفلسفية الواردة فيه و تبريرها و تعریف مصادر الكتاب فقد جمعناها في 
بحلد مستقل سیصدر -إن شاء الله بعد الانتهاء من طبع الجزء الثالث من هذا الکتاب. 


ترجمة حياة قطبالدين الشريف الاشكوري اللاهيجى 
بقلم: الدکتور حدث أرموي 


رأينا أن تأي هنا ببعض ما ورد في مقدمة الرحوم الدکتور حدث آرموي لکتاب تفسیر 
الشريف الا هیحی (مولف محوب القلوب): 

ان مولف نت العام الجليلء المحقق الناقد. العارف بالقران و احدیث. 
قطب‌الدین محمد بن الشیخ على الشريف اللاهيجي ‏ رحمه الله الذي اکتسب الکالات 
من حضير السيد السند العیاد. احقق الدامادق و كان معاصرا للمحمدين الثلاثة الاواخر و 
هم: (الحدث الكاشانيء العلامة المجلسي و الشيخ الحر العاملی). و على الرغم من اعتراف 
جميع علماء الرجال و التراجم الذين تعرفوا إليه و إلى كتبه. بفضله و تقواه و شخصيته 
العلمية, و الاشادة به. الا انهم لم يترجموا له بشكل تفصيلى. إذ لانجد الا بضعة اسطر عنه. 
عدا ما كتبه هو عن نفسه في خاتمة كتابه الق محبوب القلوب. 

و كتب الشيخ ال حر العاملی في القسم الثاني من كتابه امل الامل المسمئ «بتذکرة 
المتبحرين فى العلماء المتأخرين» قائلا: «مولانا قطبالدين محمد.بن على الشريف 
الديلمي للاهيجي, فاضل. عالم جليل القدر. له مصنفات منها: رسالة فى العالم المثالمي و غير 
ذلك. و هو من العاصرین». 

و کتب الفاضل الكشميري في نحوم السماء في الصفحة ۱۶۸ نقلاً عن الشيخ اسر 
العاملى قائلا: مولانا قطب‌الدین محمد بن على الشریف الدیلمی اللاهیجی. فاضل جلیل 
القدر صاحب تصانيف كثيرة منها رسالة في العالم المثالى و ار وان من اا 

كا كتب الشيخ فرج الله الحويزي في كتابه الرجالي الق الموسوم بابحاز المقال یقول: 
« محمد بن على الشريف اللاهيجي ممدوح. له رسالة العام المثالي و غير ذلك». 

و ذكر خاتم الحدثين الحاج الميرزا حسين النوري فى مستدرك الوسائل و النحم الثاقب 


المؤلف و کتابه محبوب القلوب و ذکر حوهم ما رآه مناسبا. 

آما المحدّث الجليل الحاج الشيخ عباس القمي فقد كتب في الكنى و الألقاب يقول: 
«قطبالدين الاشكوري. محمد بن الشيخ علي الشريف الديلمي اللاهيجي الحكم العارف 
الخال الفاضل. صاحب کتاب محبوب القلوب و رسالة فى العالم المثالی. تلمیذ افق 
الداماد. و کتب ما يشابه ذلك فى الفوائد الرضوبة و هدية الاب ۱ 

و کتب الفاضل الخياباني في ربحانة الأدب ما يشابه الذي سلف ذکره. كما کتب غيره 
امثال ذلك. 

أما ترجمة حياة المؤلف الق كتبها بقلمه و جاءت فى نهاية كتابه محبوب القلوب فانها 
ها للختو ای و مر ل رقت 
لجال و التراجم لم تذکر نا تارج ولادته و وفاته و کسفة ا ين 
تلاميذه و بقية ظروف حیاته, و کل ما ذکر عنه لم يكشف أيٍّ بجهول من الجهولات عن 
الفسر كما ينبغي و يراد. و لذا فن الضروري أن نتتبع حياته هنا و هناك علنا نستطیع ان 
نضع بعض العلومات عن المؤلف بين ,بدي القراء. 

لم نعثر على اي تاريخ لولادة المؤلف غير انه يكن الاستنتاج من عبارة وردت في 
محبوب القلوب انه فی عام ۱۰۸۵ ه قد فرغ من الدراسة و صار عالما جامعا و فاضلا 
بارعا حتی انه احتل مقام مقابلة الكتب و تصحيحها. و تلك العبارة هي ان المصنف في 
مقالته الاولی من كتابه محبوب القلوب و خلال ترجمته لحياة ا لكي جالينوس بعد نقله 
قصة الحريق الذي نشب في الروم و التهام النيران الكتب الكثيرة القيمة التي كان يمتلكها 
جالينوس, قال: لقد حدث لي مثل حادثة الحريق تلك فن سنة ۱۰۸۵ هو في مدينة 
لاهیجان حدث حريق التهمت نيرانه ما يقرب من ۰ ملد من كي القيمة. و من هذا 
يمكن التخمين ان مثل هذا الشخص و في تلك الظروف كان لابد له من العمر ۰؛ أو ٣او‏ 
على الاقل EET‏ لاوطو نو كرك من اخ ال ریت 
و الرحوم اناق و غبرهما من الذین ذکروه و ذکرواکتاب له آنه کان حیا ی الال ع 
(عام ۱۰۸۵ 17 وا هیا آخر: کال بعش انيد عن كات لالت مج كله اهدو 


الحمدلله فقد عرف بواسطة هذا التفسير الذي ألفه في سنة ٠١87‏ هكا صرح هو بذلك. أنه 
كان حياً هذا من جهة, و من جهة اخرى فقد ذكر هو أيضاً فى حاشية كتابه محبوب 
القلوب حادثة اخرى هي الزلزال الذي خرب لاهيجان سنه ۱۰۸۸ ه. و يعد هذا آخر 
تاريخ يدل على حياته. 


اا ات ای 


مولف الکتاب ذالفقیر ال الل القن الغنی قطب‌الدین ايا بن الشیخ عل بسن 
عبدالوهاب بن بيله فقيه الاشکوری الديلمي اللاهيجي. الاشکزر اة مرف خی 
اليك کو که تاکسا اس للد فاك با نر ون سس 
فراسخ, و هو من المصايف' المعتدلة هواؤهاء و العذبة ماؤهاء و الشامخة جباها. و ان اعلى 
جدی پيله فقيه الاشكوري كان فقيهاً صالحا عارفاً بعلوم اللسان المتداول في سوالف 
الزمان فى بلاد الجيلان. من النحو و الصرف و التفسير و المعاني و البيان. و «پیله» بلسان 
اهل الجيلان. الكبير, أي الفقيه الكبير و قد كلفه والي تلك البلاد فى عصره النقل من وطنه 
إلى اللاهجان, فانتقل "امد من الوطن رعاية لخاطره الخطير, و مخافة أن ينسبوه الى التنفير 
والتقضير. 

و نی تلك الاوقات قد انتقل "السيد الجليل السيد محمد البنى من بلده لأجل خوف ملك 
الروم بسبب مخالفة ما لبود الكل با ا 
بفاطمة للسید عليء فوردوا دارالسلطنة قزوين عند الشاهنشاه الأعظم الأكرم سروج 
الذهب الحق؟ لانی عشرية السلطان شاه طهماسب الصفوي الموسوي برد ال مضجعه و 
اسکنه في ره لدان ند أ یات اه الا کرم غاية الاکرام. و آنزهم في دار القاضی 
الحسن الاخلاق القاضی " محمد الرنى' الذي هو من مقربى الشاهنشاه و مصاحبیه و 
صاحب سره فات السید محمد في بلدة قزوین " بعد ثلائة أشهر من دخوهم في البلدة. فلا 
م يكن هواء قزوین موافقاً لزاجهم قد رخصهم السلطان لتوطنهم في بلاد الجيلان الوافقة 
هواء تلك البلاد المنء و كتب السلطان فرماناً إلى“ ولاة اللاهيجان من بلاد امسیلان [و 


۱ ص: البیلاقات. ۲ ص: فنقل. ۲ ص: نقل. 
54 ص: الحقة. ۵ ص: فاضي. 
۱ كذا فى الاصل و الظاهر أن المراد به «الرازی». ۷ ص: القزوین. 


۲۸۱ ص: عنده. 


طلب فيه منهم] أن يكرموه و يعظموه' و الحكم الذي كتب لاجله الآن عند المؤلف. فلا 
ورد السيد الجليل السيد على مع صبيّته من قزوين إلى ' الاشكور و نزل فى منزل جدى 
بيله فقيه و ذلك عند انتقاله ایضا بسبب طلب والی اللاهیجان له فانتقل برفاقته اا 
بلدة * اللاهیجان, فلا دخلوا تلك البلدة عند الوالي. قد ازدحم* أهالي محلات البلدة عند 
الوالي و القس" كل منهم انزاهم فى حلتهم. 

فلا رأى الوالی أن الامر قد اجر إلى المنازعة و الشاجرة قال لهم: لا تنازعوا فانا 
أنزلناهم في موضع قريب لناء فاشترى قطعة من الأرض في الحلة المشهورة بمحلة «الميدان» 
من حلات اللاهيجان قريبة من“ القلعة المباركة التي هی سکنی الولاة والحكام الى الآن, ثم 
بنی هم الغارة الاخری سوی الجا الحظيرة التي فيها فأسكنهم فيها و هذا الموضع هو 
سکنانا الآن في اللاهیجان. 

و من البدائع آن ی - برد الل مضجعه اراد ف ایام شعوري بناء ععارة على حدة فى 
احوطة الذکورة فی الوضع الخ سوی العيارة القدية التی بناها جدّي رحه اللّه, ياء 
البَنّاء و طرح البناء فلا أصبح قال أبىي: و قد رأيت تلك الليلة في المنام الجد فقال: لاتبن 
العمارة التي تريد بناءهاء بل عمّر العمارة القديمة التي بنيناهاء فان في وقت بنائها و وضع أول 
لبنتها قد قرأتُ آية «رب آنزلنی منزلا مبارکا و آنت خير المنزلين» فترك والدي بناء العبارة 
الجديدة و عمّر العمارة ةو سکن فيها. 

فبسبب الرافقة و الالفة و الوافقة قد عقد" السید احلیل السید على طاب ثراه صبیته 
امه انش اراو مزا تاهاب وهو وجل یمان 
ليل الثواب و خائف من تبعات" العقاب. 

وقد حکی ی والدي قدس لطیفه أن والدته السيدة الصامحة اله حکت ل أن 
لوالدي السید على لیس ولد سواي. فلا علّمني علوم الفرائض و السئن و النحو و الصرف و 


۱ ص: بکر مه و بعظمه. ؟. ص: ف ۳ ص: فنقل. 
.٤‏ ص: ببلدة. ۵ کذا. 1 ص: و المسوا. 


لا ص: د. ۸ ص: اتعقد. ٩‏ ص: لتبعات. 


علم الرمل قد القست والدق ليلة لحضرته أن ليس لك ولد سواها فامحری ان تعلّمها العلوم 
الغريبة التي أنت تعرفهاء و تعلمتها في بلاد الروم من عارفيها لثلا تندرس' عن سلسلتنا 
تلك العلوم. لانها من العلوم التى لا یعلمها اد احدا «مگر کز يدر ناد کش تشه 

فقال السيد :ان العلوم الغريبة من الأسرار التي ينبغي كتانها عن غير آهلهاء و 
تعليمها لأهلها موقوف بشروط قد عدّها آهالیهاء و من شرائطها أنه ينبغي لمتعلميها سعة 
الضذر ومن لا عد به العم مرارا لا يغلمه استرارا كا قال من قال: 

اپار عقي مكوى اهب شلك زا معدن بورق یران کو چك :ر 

و عامة النسوان ناقصات العقل ضيّقات " الحوصلة, و ينشاً من تعليم تلك العلوم لغير 
أهلها مفاسد عظيمة ترجع تبعاتها على معلمها و متعلمها و سائر الناس. 

كبا قال بعض الأعلام: أرواح اکتا أمرت بكتان أمثال هذه الأأسرار ان الراكنين إلى 
الطبيعة ادا عرفوا هذه العلوم استعملوها فنا یغمسهم فی الشبوات الرذلة الدنيوية الميتة 
للقي ایو اها فلا المارقات العلا" ك هرن وقوف التعر هل الأسرال اة 
فان من عرفها طغا و استکبر و خرج من حد الناسوتية إلى اللاهوتية فیطغی في الارض. 
فلقد أحسن من قال بالرباعية الفارسية: 

ای دل غم او چون رگ جان بگشودت 

فالقست والدتي بالکرات و الرات لتعلیمها لی. فبالأخرة قال السید: قد أعلّمها نبذا من 
لعلوم حسب القاسك. فان راعتها بشرائطها فاعلمها غير ذلك فقال لي: إن آردت أن تظهر 


لك الوقايع الاتية التي تريدين' اختبارها فاعملی كذا و كذا حتى تأت عندك حمامة, و 
تجلس تلقاء وجهك و تکلمك با تریدین بکل سانحة اتية تریدین " استعلامها. فلا خرج 
والدي بوما لقضاء بعض حوائجه عن صومعته الخاصة التي كانت معبده و کتبه فيها و 
قفلها. خطر ببالي أن آعمل في تلك الخلوة العمل الذکور حتی بظهر لى أن والدی قد خدعنی 
في تعلیمها ام لا فاقتلعت الباب المقفل. فدخلت الصومعة لثلایرانی آحد. فشرعت 1 
اقب وق سفن لاسام انك الحمامة من الكوّة ؛ التي في الطرف انیت شید 
فجلست في رف" البیت فشرعت فى التکلم. فلا رأيت الحال على هذا النوال و معت کلام 
الحمامة ضاقت حوصلتی و ارتعش بدني فخررت مغشية؛ فسمعت والدتی صيحتى و قد 
رجع أيضاً والدی ف مدال قت إلى الصومعة فلا رآني بتلك الحالة أمر والدق ولك با فى 
و ٍحضار ماء الورد و البخورات الناسبة عندي حتی آفاقتنی, م قال لوالدق ل 
قد ظهر لي الان أن رة اتباع آقوال النساء الندامة و شتا 

ثم تولد من بنته السيدة النبيلة أبي شيخ مولانا على روّح الله روحه القدسي -و 
قدمات والده في صغر سنه قبل الوالدة» بسنین و قد سعت والدته السيدة سعیا بلیغا لتربيته 
فشا 5 بعون ال و حسن تأییده و سعیها في تربیته جامعا للعلوم العقولة و المنقولة, 
حائزاً للمسائل من الفروعية, و الأصولية. و قد فاق الأقران و حصل له أنواع الملكات 
المستحسنة من الوهبية و الكسبية ما م يطمثهن انس قبله فى تلك البلدان» و اشرف ملكاته 
الرضية المرضية حسن خلقه فانه عنوان صحيفة كالاته. فصار فى بلده شيخ الاسلام و 
مرجع المسلمين. و طار طائر كالاته الحسنه و نشر منشور حيثياته المستحسنة في جیلان. 
بل فى ايران» و كان طاب ثراه ‏ معتدل القامة. حسن الصورة و السيرة. حلو النطق. 
ادب فلت انا افا مهنا فا عن الى املقو ال ولط" 
متسع الصدر ظاهرا و باطناء له قبول الخاصة و العامة فكاما انشد بعض الشعراء بالفارسية 
في شانه: 


.١‏ ص: نريد. ۲ ص: تر بد. ۳ ص: بالانتهاء. 


۶ ص: الروزنة. ۵. ص: طاقجة. .١‏ كذا. 


به نهان چنان نمايى به همه ز مهر رویی 
كه گمان برند هر یک كه تو خاص از ان اويى 


و کان لا له من اهن العالية و الانقطاع التام عن الزخارف الدنية الدنيوية عنظير 
الالتفات إلى مصالح الأنام» و اجاح مرام الخواص و العوام في الليالي و الأيام, بجالساً فى 
الخلوات التي له مع الفقراء و الساکین. مختلطا في بعض الاوقات لتشحیذ الخاطر مع اطرّالین 
و المرّاحين, حتى طعنه بعض أصحاب القشر و آرباب الظواهر بالخفة في الاطوار و عدم 
الوقار. غافلين عن أن هذا لا يقدح في المهابة و الوقع و الاعتبار كما قال بالفارسية بعض 
ذوي الأبصار: 


كوجك بودن بزرگ راكوجك نيست 

كان کر چک از کال الم قلف تست 
گر زانکه پدر زبان كودك كويد 

عننائل ذا هد کته اندر كودك ست 


و ذلك كما تقل الشيخ الأفخم الكليني في الكافى عن مولانا أبي عبداللّه لإ أنه قال: «ما 
من مؤمن إلا وفيه دعابة. قلت: و ما الدّعابة؟ قال: المزاح» و في الصحاح: «الدعابة المزاح» 
و فی كتاب التاج: «المزاح بالضم -مزاح كردن». 

وروي أن عم نسب آمیرالومنین سلام الله علیه لسعة خلقه و طلقة وجهه المبارك إلى 
الدعابة. بو قال معا رنه لقنن بن سعد ر حم الله آباعتن لهد كان هضا يشا ذافكاهة تال 
قیس: «أما و الله مع تلك الفکاهة و الطلاقة آهیب من دى لبد تین قدمشه الطوی, تلك هيبة 
التقوی لیس كا بهابك طغام الشام» یقال: رجل هش بش أي طلق الوجه طیّب. و فکه 
لطیب النفس. و ذى لبدتين للاسد. و الطغام لدون الناس. 

ثم تزوج ان بنت شیخ الشایج في العصر و الاوان خلاصة المنجّمين في الزمان الشیخ 
الجليل شيخ اسماعيل المتول لمرقد الطهر المنور شيخ الأولياء و الا تقیاء «شيخ رضا كيا» 
عليه ألوف من التحية و الثناء الواقع مرقده في شرقي خارج بلد اللاهیجان بنصف الفرسخ 


لدا ر بنین. و قد مات وة الله - فجاة في أثناء وعو لصم يعض امن 
الوبائية أعاذنا الله و بلدنا و ساثر بلاد السلمین منها فی سن ثلات و ستین را 

فارتكب مهامّه و مناصبه الشرعية بعد رحلته ولده الاكبر الواصل إلى رحمة اللّه الملك 
التعال شیخ جلال. و له رحمه ال - طبيعة وقادة, و سليقة نقادةء وكان حار الدماغ. 
لطیف الکلام. مازجا مختلطاً مع الأنام, موافقا للأحبة في الأفراح و الالام, باكياً منقطعاً عند 
تلاوة القرآن و الدعوات. مراعياً مراقبا لأداء الصلوات و قيام الواجبات. فتوقٌ رحمه اللّه 
فی عنفوان الشباب بعد وفاة الاب بثلاث سنین و هو -تجاوز لمق سیثاته -أکبر منی سنا 
ثلات شتا فلا مات أخي قلدني القضاء و ساقنی القدر إلى مشغولات الأخ و الأب 3 
آذاقتی کأس النصب و التعب. و ل ملق الدهر الخوان برهة من الزمان لاکتساب العلوم و 
داب عند اول الالباب حتی ا القشر من اللباپ, و السراب من الشراب 


در اول انتعاش می ناب روزگار چين جبین آخر ترياك دیده‌ام 


فازج الدهر الخل بالاجبین امتزاجاً ناقصا لا بنکسر الصفراء بهذا السکنجبین '. و لکن 
الخير فما وقع و الصلاح فماسنح. لأن التحصیل عند علماء الزمان تحصيل غير الحاصل. و لا 
بحصل للمحصّل با عندهم إلا الوبال و النکال و تكثير القیل و القال الذي لا يشن العلیل و 
لا يروي الغلیل. 

چون بسی ابلیس ادم روی هست بدن يه صر دی تقایل :13د تاشت 

فان اکثرهم على ما وجدناهم تابعون للهوی, راغبون للدنیاء و أنّ العام التابع للهوی. 
العاري عن الانقطاع و الحلم هو الذي أضلّه الله على علم فزاد قلبه قساوة بعد قساوة. و 
ختم على سمعه و قلبه و جعل على بصره غشاوة, فلو زهد في الدنيا رفعت درجته و سلم 
من الثلبء و لكنه أخلد إلى الارض و اتبع هواه ففثله كمثل الکلب. فهو و إن قطع في تحصيل 
الل شاور و اجقازا ففله كل ا لحار خمل اسفارا 


۱. ص: أربع. ۲. شراب یصنع من الخخل و العسل أى السکر. 


ل السلم کیف اا ع الدین و آشتشتوا بتوب امهالك 
يطوفونَ حول الظالمين كأَنِمْ 22 یطوفون حول البيتِ وقت الناسك 


رت الم لا تجعل ولایتی إلى أحد سواله» و لا تفقر نظافة آفواهنا لذکرك إل اله راك 
ولا تحوجنا في طهارة قلوبنا إلى غيرك حاشاله, فإنك خير مره تضرع به من ناجاك. 

و لقد أصاب العلامة الحلى فما قال لولده فخر الحققین في بعض مؤلفاته الذي' ألفه 
لاجله بقوله: 

«إن كنت تقصد طلب العلم للمناقشة و الباهاة و التقدم على الاقران. و استالة وجوه 
الناس إليك. و جمع حطام الدنیا فأنت ساع في هدم دينك و إهلاك نفسك و بیع آخرتك 
بدنياك فصفقتك قاصرة خاسرة. و تجارتك بائرة كاسدة '. و معلمك معين على عصيانك و 
شريك لك في خسرانك؛ و هو کبائع سیف من قاطع طریق. و من أعان على معصية و لو 
بشطر كلمة كان شریکا فيها. و إن كانت" نيتك و قصدك بيئك و بين الله من تعلم العلم 
للهداية دون بجرد الرواي فابشر فان الملائكة تبسط أجنحتها لك إذا مشیت. و حيتان 
لبحر تستغفر لك |ذا سعیت» انتهی مقاله أحسن اللّه حاله. 

و بالجملة ‏ للناس في طلب العلم ثلائة آحوال: 

رجل طلب العلم لیتخذ زاده إن العاد وال یقصد به لا وجه الله تعالی و الدار الاخرة. 
و هذا من الفاتزین, و ليس هذا القسم في عصرنا هذا من الوجودین اللهم إلا الاقلین. 

و رجل طلبه ليستعين به على حياته العاجلة و ينال به العز و المال. و هو عالم بذلك 
مستشعر فى قلبه ركاكة حاله و خسة مقصوده و ماله, فهذا من الخاطرین؛ فان عاجله اجله 
قبل التوبة خیف عليه سوء ااقة, و بق آمره في خطر المشية» فان وُقّق للتوبة قبل حلول 
الاجل و آضاف إل العلم العمل, و تدارك ما فرط من الخال التحق بالفائزین. فان التائب 
من الذنب کمن لا ذنب له. 

و رجل ثالث استحوذ عليه الشیطان فانخذ علمه ذريعة إلى التکاثر بامال و التفاخر 


بالماه و التعزز بكثرة الاتباع, يدخل بعلمه کل مدخل رجاء أن يقض من الدنيا وطره و هو 
مع ذلك بضمر ف نفسه أنه عفد له كاق, لاتسامه بسمة العلیاء و ترسه برسومهم نی الزی 
و النطق مع تکالبه على الدنیا ظاهراً و باطنا. فهذا من اشالکین, و من الحمق الغرورین.ذا 
الرجاء منقطع عن توبته لظنّه أنه من احسنین. و هو تمن قال فیهم رسول الله َل : «أنا من 
ع مان ا خر ل كرون ادحا ل لفق ترا هويا رل الله؟ قال ا السو 
و هذا لأن الدّجال غايته الاضلال. و مثل هذا العام يصرف الناس عن الدنیا بلسانه و 
مقاله و هو داع هم إليها بأعماله و أحواله و لسان ا حال أنطق من لسان المقال, و طباع الناس 
إلى المساعدة في الاعمال أميل منها إلى المتابعة في القوال, فا آفسده هذا المغرور بأعماله أكثر 
نا اصلحه اقرا إذ لا يستجرئ الجاهل على الرغبة فى الدنيا إلا باستجراء العلماء. فقد 
صار علمه سبباً لجرأة عباد الله على معاصيه. و ينيك هذا عن سر قول سيدنا 
رسول الله : «من ازداد علماً ولم يزدد هدی لم دقوي رن اس زیت رازه 
الله و تسلماته علیه إن شد الناس عذابا يوم القيامة عام لا ینقعه اللّه تلم 

أقول: لعل العام الذي لا ينفعه الله بعلمه هو التارك للعمل بقتضى علمه الصحیح كما هو 
الروي عن أبن عبد اللّه 33 ف قوله كاري اع الّه مر عباده العلیاغ» قال: یعنی 
بالعلیاء من صدق قوله فعله و من لم بصدق قوله فعله فلیس بعالم. 

و عن قوله علیه آفضل التسلمات: دروت لیلاً اسري ق عل آقوام كانت تقرض 
شفاههم بمقاريض من نار فقلت: من آنتر؟ فقالوا کنا نأمر بالخير و لا نأتيه و ننهی عن الشر 
و ناتیه» و من هنا قیل: 

وغير تق بار الناس بالتّق طبيبٌ يُداوي الرء و هو مريض 

و في تفسير أهل البیت 132 قيل لمولانا أميرالمؤمنين سلام الله عليه: من خير خلق الله 
بعد ند الهدى و مصابيح الهدى؟ قال: العلماء إذا صَلحواء قيل: فمن شرار خلق الله بعد 
إيليس و فرعون و نفرود. و بعد المتسمّين باسمائكم و التلقبین بالقابكم والاخذين 
بأمکنتکم و المتآمرين في مالیککم؟ قال: العلاء إذا فسدواء هم الظهرون للاباطیل 


الکاقون للحقائق. و فهم قال الله تعالی: رأولتاك یلعنهم اللّه و یلعنهم اللاعنون الآ الد ين 
تابوا» الآية. قال العارف الفاضل الغزالی في بعض مولفاته: «قد كان اسم العالم بطلق على 
العلاء بالله و با ياته و آفعاله في خلقه. الذين كانت في مراقبة الباطن و التفتيش عن صفات 
النفس و مکائد الشیطان و غوائل الدنیا و تحصیل مقامات الدين من الورع و التقوی و 
ا نوف و الحزن و التفکر و المجاهدة و التوکل و الاخلاص, فلا حدث مصنفات الکلام فى 
القرن الرابع» و كثر اموض فیه. أخذ علم اليقين في الاندراس. فصار اسم الجادل التکلم 
عالاء و اسم الفاجر الزخرف کلامه بالأشعار واعظاء و صار أكثرهم في التدريس و القضاء 
و تولية الاوقاف و الوصایا و آموال الابتام و خالطة السلاطین و الحكام. 

أقول و أنا العاصى لكل المعاصي: و ليس الخبر کالعاينة. في زمانتا هذا قد اندرج الجدل 
في علم الكلام وراجت' الحيل بلاكلاء لاستجلاب الحطام و التسلط و التفوق للأنام؛ فصار 
بعض أبناء الوقت في لباس الشال و الشملة صوفيا مباحيا حسها فهموا من تحدید الصوفي 
بابن الوقت. أنّ الوقت غير متسع لقييز الحلال من امحرام. فعاشوا كالبهائم غير مقيدين 
لضوابط شرائع الاسلام. فاستوى عندهم -بناء على ما وجدوا من وحدة الوجود _الحمار 
المصري و الحسن البصري في النقض و الإبرام. 

و بعضهم حكياً متحکا لما رأى ا حكئة في تناول الأقداح المتلية بالراح المميتة للروح 
لنشاط الارواح و إزالة الآلام و استاع الألحان الطربة والأصوات الملهية في يحالس الملوك 
و حافل الحكام. 

و بعضهم ر بشريعة الجاهلية الأدنى و اجتهدوا لإطالة اللحى و اعظام العمام 
الییضاء و الاستمساك بالشط و المسواك'وإذارة السبحة الموهة پقراضة الذهب و الفضة 
لامجام العوام, و لعمری أن أولئك الاقوام كالأنعام بل هم أضل سبیلا من سائر طوائف 
لام فا کم من ماطبتم و لقي فان نلنفوس عرب كا لایدان, و للقلوب وضحا" 
كما للجغان. 


١‏ وراج: ص 


فطوبى لأزمنة قد مضت و أبناء قد سبقت. و يشهد بهذا ما هو المروي عن سيدنا 
سول الله عل أنه قال: «ما من يوم و لا ليلة و لا شهر و لا سنة الا والذي قبله خير منه» و 
من هذا قال یونس بن میسرة: لا يان علینا زمان الا يكينا منه و لا توق عنا الا بکینا 
علیه. و من هذا قد سنح للمؤلف بالنظم الفارسی: 

بسکه درد دين زا دل هر لحظه بیرون می رود 


و کان يحيى بن معاذ الرازي بء كثيراً ما يقول: «أبّهها العلماء! إن قصور کم قيصرية, و 
بیوتکم كسروية, و مراکبکم قارونية. و آوانیکم فرعونیة و اخلاقکم مرودية. و موائدکم 
جاهلية, و مذاهبکم شيطانية. فأين الحمدية؟». 

و نعم ما استفاض من المبدأ الفیاض الشیخ البهيّ الا معي الشیخ فيضي مضامین. و نظم 
في منظومته الفارسية الوسومة ركز الادوار و قال: 


عارفی از شهر به صحرا گذشت 
دل زغم وس‌وسه پرداخته 
كار تو در صومعه و حانماه 
تفرقه بخش صف طاعت نداى 
در صف اصحاب. لهي توكو؟ 
شعبده‌انگیزی خويت كجاست؟ 
نيست سر ان شتلم اموزيت 
هجون :ةوؤانا ب ول نش ها 


ديد عرازیل به دامان دشت 
دة ر تر ات يناده 
کز چه درين باديهاى هرزه گرد؟ 
وين قَدَرَت كندى الماس چیست؟ 
باز حجراماندهاى از کارگاه؟ 
رخنه كر سلك جماعت نه‌ای 
جادوى جبريل فريب توكو؟ 
خوى بد عربده‌جویت كجاست؟ 
سراد شل أن گرم جاد‌سوزیت 
طتته کیان داد تج انب سور ال: 


گنت فخ كاك ع لاي ران . فارعا کف مکی اجن وان 
داشت مرا بساز ازین .جد وواد ستیله گسریهای فتقیهان عتهد 
یک تن از این طايفة بوالهوس از پسی كمراهى کونین بس 

ایغ ال عانى لقال كان شین کی تشه ماکان ا ناک 
اسمه عز ازیل. و کان من سکان الارض من الملائكة, و یسمون الجن لاجتنانهم من العیون. 
و لم یکن فی اللانكة آشد اجتهاداً و لا أ كو غل منه, فلیا تکبر عل ال وان السجود 
لادم ا و عصی. یم نة شان و سماه ایلیس. اشتقاق الشيطان من «شطن» أي بَعُد. 
و E a‏ ودف عن الله ال رو لمعن ا تسل ی ری 
«بلس» أى یئس. فيو مأیوس عن رحمة الله تعالى و يقال هو اسم اعجمي و لدلك لا 
ينصرف. 

و روي عن سیدنا رسول ا 2 أنه هال «الفقهاء أمناءالرسل ما ا ید خلو ى الدنیا 
قیل: یا رسول الّه: و ما دخوطم فی الدنیا؟ قال: اتباع السلطان اماي فاذا فعلوا ذلك 
فاحذروهم على دینکم». 

و النقول عن مولانا على بن الحسين ا أنه قال: «مکتوب في التوراة ان العلم اذا م 
يعمل به لم يزدد صاحبه إلاكفراً و لم يزدد من الله إلا بعدأ». و وقع في کلام باب مدينة العلم 
«انّ أحمد العلم عاقبة مازاد في عملك». 

و عن أي عبدالله لد عن آبائه الاطهار سلام الله عليهم قال: «جاء رجل إلى 
رسول اللہ اه : فقال یا رسول الله) ما العلم؟ قال: الانصات. قال: ثم مه يا رسول اللّه؟ قال: 
الاستاع. قال: نم مه؟ قال: احفظ. قال: نم مه؟ قال: العمل به. قال: م مه يا رسول الل کال 
5086 

و النقول عن مولانا أميرالمؤمنين صلوات الله أنه قال «قطع ظهري رجلان من الدنیا: 
جل هك اللا وهاي ور شاه ا انك بهذا بهد اا قشت هذا 
منسکه عن جهله. فاتقوا الفاسق من العلیاء وا اهل من التعبدین اوفك فتنة کل مفتون, 
فاني سمعت رسول اللّه ال يقول: يا عل هلاك أمتى على يدي کل منافق علي اللسان». 


ولا ن أن ما ورد من تفضيل مداد العلماء على دماء الشهداء. لعل السرّ فيه أن دم 
الشهید لا ينتفع به بعد موته و مداد العام ينتفع به بعد موته. 

و مثله ما هو المروي أنه «إذا مات يه ورقة واحدة عليها علم تكون' تلك 
eG IS‏ 
مرات» و ليس هو كا في «عدة الداعى» عبارة عن استحضار السائل و تقرير البحوث و 
الدلائل, بل هو مازاد في خوف العبد من له ا فی عمل الاخرة و زهده ی 
اانا فا نوت هراق افیا متیر کاس تسیا از انب بت 
بار». 

وق کلام مولانا آمیرالومنین صلوات اللّه علیه فی خطبة خطب بها عل النبر اننا 
الناس إذا علمتم فاعملوا ا علمتم لعلکم تهتدون. إِنّ العام العامل بغير علمه كالجاهل 
احاثر الذی لا بستفیق عن جهله, بل قد رأیت أن احجة علیه أعظم. و احسرة آدوم عل 
هذا العالم النسلخ من علمه منها على هذا الجاهل المتحير في جهله. و کلاهما جائر باثر». 

و من هذا الباب ما قد روی الشیخ الجليل الکلینی في کتاب العقل و ا هل من جامعه 
الكافى عن أب عبداللّه أنه قال: «بين الرء و احکنة نعمة العالم, و الجاهل شق بینهیا» و لعل 
مراده عليهالسّلام أن بين المرء و الحكنة نعمة هي العمل بمقتضاها فالعالم غير العامل بسبب 
تصییعه رة الحككة و هي العمل بها صار شقیا عروماء لا هو اللروي عنه «ان العلم مفرون 
إلى العمل فن علم عمل و من عمل علم. و العلم بهتف بالعمل فإن آجابه و إلا ارتحل عنه» 
فحصل له بسبب ار تحال العلم عنه لعدم العمل به احرمان عن النعمتين. و ال جران من 
السعاد تن و ااهل بسبب اهماله لیتحصل امکنة الى هی مهیجة لا کیال النعمة و موجبة 
لاستعداد الانتفاع و الاستلذاذ يها أيضا يشق: فسبب ا الحرمان من النعمة التي هي 
مستودعة بين المرء و الحكمة. و هی العمل. و نقول في قراءة كلامه سلام الله عليه بطر يقة 
الاضافة علی ما ا ین الرء و المکنة نعمة العام و هي العمل قتضاها 
و امجاهل الخائب عن العلم ضائع السعي عن العمل أيضا بدون العلم فهو شت بين النعمة و 


.١‏ ص: يكون. 


م اقول: فن وصل إلى مذاق عقله حلاوة رات العلم و هي حذف الغلائق و عبادة 
ربه, ظهر له مرارة لذات الدنیا الدنية و الاستلذاذ پغعره كر قال من قال: 


حسن دنیا عاشق دين را کجا افتد پسند 
او با م۳ 
فان العلم بمنزلة الشجرة. و العمل بمنزلة الفرة. و الشرف للشجرة المثمرة [حسها يحصل 
الانتفاع بتمراتها. فاذن لابد للعالم من العبادة المنتجة خشية الله عزوجل و مهابته و قد قال 
الله تعالى: «إِمًا نشی الله من عباده العلیا4» حتی كان سعيداً مشكورا. و اسمه فى صدر 
جريدة آهل النجاة ستظوراء و لا کان علمه هباء يكور كا قال امك السنانی: 


علم کزتو ترانه بستاند جهل از آن علم به بود صد بار] 


فویل للجاهل حيث لم يتعلم مرة واحدة, و ويل للعام حيث لم يعمل ا علمه ألف مرة. 
و من هنا خطر بخاطري الفاتر في ماهية الصغيرة و الكبيرة التي انشعبت الأقوال من العلماء 
فا [و قال شيخنا البهائي في اربعينه: و ليس على شىء منها دليل تطمئن به النفس و لعل في 
إخفائها مصلحة لا تهتدي ' إليها عقولناكما في إخفاء ليلة القدر و الصلاة الوسطى] أن كبر 
المعاصي و صغرها بالنسبة إلى درجة من يرتكبها فان صدور الصغيرة عن العالم بالمناهي 
کا کی و العارف قحا كا تلق کرد و الک ا کن كف ل وان عات الا از 
سيئات المقربين. 

و طذا جعل الله ثواب الطیعات و عقاب العاصیات من آزواج الى عله ضعف ما جعل 
لغيرهن» لقربهن و استفادتهن العلم منه كا روی آبو حمزة القالي عن زيد بن على أنه 
قال: إفى " لارجو للمحسن منا أجرین و أشاف عل السیء منا أن یضاعف له العذاب 
ضعفین كما وعد ازواج النبى عليه اشرف التسلهات. 


١‏ ص: هتدى. . ص: له الى. 


وروی حمد بن أبى عمير عن ابراه بن عبد الجيد عن على بن عبد اللّه, بن اجيم :هن 
ابيه عن علي بن الحسين زین العابدین ل أنه قال له رجل: إنكم آهل البيت منفور لکم؟ 
انض ماه اللمطلقه الور عن ای عرق ناا حر له ق اروا 
النبى ية من ان ¿ نكون کا تقول, نا نرى لحسننا ضعفين من الأجر و لمسيئناضعفين من 
العذاب. ثم قرأ الآبتين: يا نها اي قل لازواجا إن : كنتن تِن الحياة الدنيا و زينتها 
تتعالن اک و اس که بیراجا ی ون کش رد ررد وا اضر 
فان الله اعد للمحسنات مك أجرا عظماء يا نساء النبيّ مَنْ يأتِ منکن بفاحَة مبينة 
یضاعّف لها العذابٌُ ضقن و کان ذلك على الله بسیرا. 

و لقد صدق من قال: «إن حال العاقل الغافل يبسط عذر الجاهل الذاهل». 

ثم آقول و لعل في مصلحة إخفائها وجهین: 

الاول: أن لا يرتكب العباد مطلق الذنوب خوفاً لارتكاب الكبائر في ضمنهاء فيفوزوا 
بعدم الإقدام بالمعاصي صغيرها و كبيرها فوزاً عظماء و ينخرطوا في سلك من يشون 
وا٠‏ 

و الثانى: أنه لولا الإخفاء فيها لأمكن أن يحصل لغير مرتكى الكبائر عجب و نخوة 
بسبب عدم ارتكابهاء فيفسد بسببه طاعاته أيضاً فيتبع شيطاناً رجا وام خسرانامبیناً 

رب اللهم ان ذنوبي و إن كانت كلها لكبيرة بالنظر إلى عظم جلالك و كبرياء سلطانك 
فانها لصغيرة في جنب وسعة عفوك امحسم. و فسحة صفحك العظيم. و من هذا وقع في کلام 
الأكابر أنه «لا تنظر إلى صغر امر تعصی فيه و هو انه و لكن انظر إلى عظم جلال من تعصيه 
و کبریاء سلطانه [فاعف عني بلطفاه ا لی خدمة عالم عارف بذل احرکة إن 
أقصر الدة بالسکون فان العلم نقطة كثّرها امماهلون, فإن الراد بهذا العلم العلم التعقلی لا 
الاحساسی. لان العلم التعقلی علی ما حققه احققون سنته توحید الکثیر, و الادراك 
الاحساسی شاکلته كين الواحد و ان ضبط القواعد الكلية من العلوم يكن بالالفاظ 
لقليلة و العبارات اليسيرة, و استخراج الفروع منها لمن له الاذن الواعية و البصيرة الناقدة 
سهلة غير عسيرة, و من هذا قال أحمد بن اسحاق الاسفرائینی و قد نقلناه سابقا في تحت 


حواله ۱ «ان العلم باللّه یکون باللفظ الیسبر فأما اللفظ الکثیر فدلیل قل عدم السلوة 
فالعلم نقطة كناية عن هذا العنی کیا قال العارف السبحانی: 


عارف سخن ار چه مختصر ساز کند 

چشمت بيناى عالم راز کند 
رساك كدي عدو ا کر 

از خانة بس بزرك در بازکند 


و من هذا القبیل ما في | خطبة الطويلة الافتخارية الق نقل عن مولانا مظهر العجائب و 
مظهر الفرائب امي شين سلام الله علیه آکابر الصحابة کسلیان, و آي‌ذره و کمیل بن 
زياد و غبرهم. و کذلك آولاده الکرام العظام لد على ما في کتاب المحلی أنه قال «آنا 
النقطة تحت الباء» ای تحت باء «بسم اللّه». 


از نقطه جه حرفهاى بیحد که نمود 
وين طرقه كه غير نقطه را نيست وجود 
انگشت ز حرف غير كر برداری 
یک نقطه توومرکز پرگار وجود 
a,‏ وت E‏ له یت یت سا 
لقول النبي ا : «کنت نبياً و آدم بين الماء و الطین» و قول علي ٍڊ: «کنت وليّا و آدم بين 
الاء و الطین». ۱ 
فنقول: و كا أنّ النقطة من «باء» بس الله باب الدخول الى مدينة ‏ العلم الصامت الى 
هي القرآن العظیم. و مفتاحه بالصورة اقيم فولانا سلام الله علیه باب الدخول إل 
مدينة "علمه الناطق التي هي * سیدنا رسول له فى موطن العنی العلمي؛ لقوله صلوات 


۱. في کتاب محبوب القلوب. ۲ ص: بمدينة. ۳. ص: بمدينة. 


۶ ص: هو. 


له و تسلهاته علیه: «آنا مدينة العلم وهل پابهاء فن آراد الملم فلیأت الیاب» و الباب 
عبارة عن شيء لا يمكن الدخول في تلك الدينة إلا منه و باذنه و باشارته و معلوم أن 
الدخول في مدينة علم النبوة من غير باب الولاية غير مکن, لانٌ الولاية النبوية مقدمة 
على نبو ته. کا أ ا د عل اا فن دخل المدينة بغير اذن البواب ب لا یکون الا 
تا یستحق التأدیب و التوبیخ عقلا و شرعا SENE IA,‏ 
ای نی ون وهای ایا هرت 

و الظاهر لمن ليس معکوس القلب. مغشوش العقيدة أنّ من ولد في بيت ربه و ریق ' في 
حجر تربية حبیبه فهو حرم لعلوم مدينة علمه» و ملع على غوامض اسرار حبوبه. فمن 
نخلف عن باب مدينة علمه و تجاوز عن عتبة مظهر حلمه فهو روم عن الاصابة 
لفیوضات بابه, و مطرود عن اللياقة لقرب جنابه. 

و روئ أخطب خوارزم من فحول علاء العامة عن ابن مسعود قال: قال 
رسول الله عل «أثاق ملك فقال: یا حمد! سل من آرسلنا قبلك من رسلنا عل ما بعتوا 
قال: فقلت: يا رب! على ما بعثوا؟ فقال: على ولايتك و ولاية على بن ابي طالب. 

و بعضی از علیاء عارفین به اسرار حروف را در اين مقام کلامی است که ایراد ان 
مناسب است. می‌گوید که: در عالم ارقام حروف کتابی. هیولای اولی «نقطه» است که 
بمنزلة وحدت عددی است. و عنصر اول «الف» است که بمنزلة واحد عددی, و موضوع 
لا و درن امر ای ر ی رصان و'ثاير ابذاغن اسو ته که اول :تظورات: ات 
او است یبای عقل نخستمن که متعلق اول امر ابداعی و اولن حرف کتاب فين نظام جل 
موجودات است. 

و از استیناس انوار ا ین حقائق سر قول کر کتاب اه الساطق و میزانه الفارق 
ار او ساره لهس اه التي تحت الباء» بعد از تجلى آنچه خاتم الرسل و 
هادى سبل الكل اة فرموده است كه «اول ما خلق الله العقل» و «اول ما خلق الله 


نوري» و آنچه فرموده است كه «انا و على من نور واحد» از مشرق استواى ظهور. جلو . 


۱ سورة البقرة. الاية ۱۸۹. ۲ ص: بری. 


طلوع می‌نماید. 

و الداثر بين العلاءٍ أَن کل العلوم تندرج في الكتب الأولية السماوية. و علومها في القرآن. 
و علوم القرآن في الفاتحة. و علومها في الباء من بس له و صمّحوا في توجبهه أن المقصود 
من العلوم وصول العبد إل الرب. و هذه" الباء للالصاق فهي " توصل " العبد إل الرب. و 
هذا غابة المقصد و نهاية الطلب. 

و بهذه السياقة ما روی الشیخ الطبررسی ی في تفسيره عن أبى الدرداء عن النبى عة أنه 
كلد مه E‏ اه ف دكا EE‏ 
ا 

و قد ذكر بعض الأعلام في وجه معادلة هذه السورة لثلث القرآن كلاماً ما حصله أن 
مقاصد الفرآن الکرج تربع * عند التحقیق ای ثلائة معان: معرفة الله عز بجده. و معرفة 
السعادة و الشقاوة الا خروية, و العلم با يوصل إلى السعادة و یبعد عن الشقاوة. و سورة 
اعاس ل عل اد ول وه شرا الله و وور تاراش عن سا یه ام 
بالصمدية. و نن الأصل و الفرع و الکفو, و كا سميت الفاتحة «أم القرآن» لاشخ‌اها على تلك 
الأصول الثلاثة. عادلت هذه السورة ثلث القرآن لاشتالها على واحد من تلك الأصول 
الثلاثة. 


المصححان 


۱. ص: هذا. ۲ ص: فهو. ۳. ص: بو صل. 


بح رو و E‏ ` 
2 یه مین یلها چاه کت 


تدای چا جات ویو یی تیا 
افج هوبال وت لتو جنا 
نات يوك الجا مدید مسر 
اکا لان نسم و یبای تباین 
نیریز ین 2 تم 22 وتو 0 وره د 3 


۳۳ 4 اھر ی 


00 4 معد دوس هی مر ید 


شراب ت اء ی تنا يننال تون زت ل باز عاك 


الصفحه الاولى من المخطوطة 


ا ف اة انا کون هل 
ورس o‏ 
۱ ناتك E‏ 


3 
3 
ر فت ااا یت لیام غر افا ماد هما 60 
١‏ ان الس کنیل خر تام ریا وت اوج ١‏ 2 


کو هكلام داريا 0 ۱ ع 
داریا تما ارفا تانب ال ,اخ ووو وتات : 0 
۳ بای 4 E‏ د Na‏ 


0 متم ات رخا م ES‏ 


تراسا لعو انراد ١‏ کج 35 


الاموا E E‏ ا 
مب كدق ید را ۳ 
کاب تماق اهلد کک مت 

دنز مع روک جَو رس له 
: وطلب شالا کک کہ زت کی فک کار سا 5 
٠‏ وشلا لوھج پوس و وس < ۱ ۳0 
1 ارات ای ونارن ١‏ 1 
. ال استکشادی 0001 
سا انتک ناا بت منز کر 
الوم ی ان وک هرب از لمم ۱ 


فان تین هتم ره 


الصفحه الأخيرة من المقالة الأولى 


چ و وج 0 وت سم aa‏ 


ده .عت مت فة ممما ج ٠‏ ها لح ل ل نر ر وو وو یی ل کہ می ج و می کد عام 


بسم اللّه الرمن الرحيم و الاستعانة بالعزيز العلم 

امد للّه الذى ليس بينه و بين خلقه غير خلقه حجاب. مع أنه كشف به عن وجهه 
الكرم نقاب الارتياب. 

رخ دلدار را تن قاب تسویی هر يار را حجاب تويى 

به تو پوشیده است مهر رخش احبر کروی اتاب وض 
أغلق عن صيغته ' باب الحاجة الا إلى بابه اذى هو باب الابواب, فلا یکون لخليقته سوی 
باب جنابه مفر و لا ماب. 

بر درت جا کنند اهل نجات رفع الله قدرهم درجات 

و الصّلوة على البعوث بالحكم الربّانية و الشرائع الفرقانية. اصوص بالکرامات 
السبحانية و التاییدات الصمدانية. حمّدٍ سيّد الرسلین و غاية إيجاد العالمين و على آله 
اأذين لو لا هم لا اخضرٌ عود فى الاسلام و لا قام عمود فى الدین: 

هم القوم مّن اصفاهم الود خالصا سك فى آخراه بالسبب الاقوی 

هم القوم فاقوا العالین مناقبا حصاسنها تجی و ابا تروی 

موالاتهم فرض و حتهم هدی و طععتهم ود و ودذهم تسقوی 

و بعد. یقول الفقير إلى اللّه الغنی, قطب الدین محمد بن شيخ على الشریف الديلمي 
اللاهيجي: إِنّ من جل منح الله عر بجده -علی عبده طهارة قلبه و سلامة فطرته و قلة 
نطقه ', فإنّه بذلك يلق الحكئة و یسمع هتاف هواتف الحقّ في کل نفس من آنفاسه و يضىء 


۱. صیفته ی مخلوقه: مص. ۲ منطقه: ص. 


له في ليل المتشابه مصباح احکم فیرسخ قدم صدقه فى معرفة ربّه -سبحانه -و يحيى بلده 
الطیب بغیث اضدی و العلم. ف« ج من بطونها شراب ختلف آلوانه فيه شفاء للناس»'. و 
هذا زمانء القائل فيه باق قليل, و اسان عن الصّدق کلیل, و اللازم للحقّ ذلیل؛ و أكثر 
آبنائه اعتدّوا للقضاء احکم فوقعوا فى القضاء البرم. أو الفتوی للنّاس فوقعوا في الفتنة و 
الاين 


أقاضيا اصبحت آم قاصیا ۱7 e‏ 


فا آکثر سراب أخلاقهم و شراب نفاقهم للد ين یرفضون وغل الفلس یرکضون قد قل 
انصافهم و فقمت ' أوصافهم, [هم "] و الله أكلب من الکلاب. فاذا جاؤوا عندك تم ذهبواه 
قل: الهم ذهاب بلا لیاب. 
سالک ار لقا کات اور وال درف عن قوق اما 
ان الکلاب لتبدی فى مرابضها والناس ليسوابهاد شرّ‌هم ابدا 
حکی أن لالك بن دینار کلباء فقال له جعفر بن سلمان: ما تصنع بهذاء يا ابا اسحق. فقال 
لت اس اس شنم رلك سيق كلب کات 
لذ الک ۷ ی سا وأا سین دای عاب 
و نعم ما [قيل على لسان]* الكلاب: من الاس من هو اكلب مثا و لكن سبق الاسم لنا. 


قال أبوسلوان: شيطان الجنّ أهون علي من شيطان الإنسء شيطان اللانس يتعلق بي 
تا وه شتا ال توت امه خی ع ۶و ان با انتقصت الکلت 


۱ سورة النحل. الابة ۹ ۲ فتحت: ص. 31 همو: ص. 


۶ و نعم ما بقول الکلاب: ص. 


[بتشبيههم '] به, لأستغفر الله وأتوب [إليه "] حيث لا ذنب للكلب وهم أنواع من الذنوب. 
فلقد صدق من قال: 
سگ حقوق آشنایی را رعایت می‌کند 
طهر الله وجه الارض متهم و وقانا" صحبتهم و سوء آفعاهم. فإئهم من القوم الذین 
باعوا الدین بالذنیاء و هم يحسبون انهم جسنون صنعا. 
نادوا على الدّین * فى البلدان قاطبة يا قوم من يشترى دینا بدینار؟ 
ولل 
آنچه پر جستيم وكم ديديم و درکارست و نیست 
دز خفنت ا گر انسان که سيار اتو شت 
هست می‌گویند غ ا نیست باور کردنی 
عست عنما نه ولی تحار وفادار است و سیست 
و اف اشن الحكيم السنائي. حيث قال بالنظم الفارسي: 
دین‌فروشی کنی که تا سازی بارگی نقره‌خنگ و زین زرگند 
روی الشیخ الجليل الکلینی -طاب ثراه في جامعه الکافی, عن مولانا أبي عبد الله ا 
نه قال: آوحی الله - عزوجل -ٍلی داود - سلام الله عليه - لا تجعل بینی و بيتك عایا 
مفتونا بالدنیا فيصدّك عن طریق محبتی, فان أولئك قطّاعٌ على طریق عبادي الریدین؛ ان 
ادنی ما صنع بهم أن آنزع حلاوة مناجاتی من قلوبهم. و نعم ما قال زياد و كان من 


ا : ص. 5 الیه: ساقطة من ص. ۳ و وقانا + من: ص. 
.٤‏ الذين: ص. 


بات الت لقن سد الا فسادا لا يصلحهم إلا سيف قاطع. و سوط دافع. و 
سجن قامع» فالأولى أن لا تلتق بذمّهم الشفتان استصغارا لقدرهم '. و ذهابا عن ذكرهم. 
چنان بستم لب از افغان كه گویی دهن بر جهره زخمى بود. به شد 
بحكي ان اضر کب ال مولائا جعفر بن محمد الصادق لدم لا تغشانا؟ فأجابه - 
يلا اللدغلية ولي لا ما افك مق اجه ولا عند من امر الا ما وجك له اد 
لاأنت في نعمة فنهئّيك [مها *] و لانراك فى نقمة فنعرّیک [علا*] فا نصنع عندك؟! فکتب 
المنصور: [تصحبنا لتتصحنا" ] فأجابه عليه السلام -من آراد الدنیا لا ينصحك و من أراد 
الأكرة ا ا ولد 
و و تا تسو قح از 
همه در خود یکند کر شفتله‌اند ا خسن 
سید کاینات و خواج؛‌کون قسال مال من الوری جحل 
ةدر او دقك اسان میس ظی 


فلا رأيت الحال على هذا النوال و عرفت صدق ما قال بعض أولى التجارب: «و خير 
جلیس في الرّمان کتاب». هممت بدلا [من مصاحبة ] إخوان الرّمان و خلآن الاوان بجمع 
کتاب يحتوى على آسرار كلمات الحكماء المتقدّمين و آطوارهم. و آقوال العلیاء التاخرین 
من التفلسفین. و مفارد الصّوفيينء و مشايج المجتهدين و أوضاعهم» و أحاديث ساداتنا 
لكر مان -سلام الل علیهم آجمعین - و سبرهم الستحسنة عند خالق السموات و 
الارن لا نامخار ارضاف الأشراف من المكاء انى و كناف وال 
الأعلام من [الرجال*] المتأخّرينء و استشعار الاطوار الحسنة و الأوضاع المستحسنة 


.١‏ رجالات. جمع رجل: مص. ۲. لذمهم: ص. ۳ له: ساقطة من ص. 
.٤‏ ما: ساقطة من ص. 6. بها: ص. 1 يصحبنا لينصحنا: ص. 


۷ لصاحبة: ص. ۸ رجال: ص. 


لص الأولياء الكاملين الکنلین. يحصل الإنتباه لمن أخذ الفطانة بيده. بان فوق كل ذي 
علم علي و العلم الكامل اللا ى :الو توق والاطفیان لاد يك استفاضوا من لدن حكيم 
علي بلا تعلّم و تعلیم؛ و الظاهر أن من طلب الأمر من غير طريقه فا ظفر بتحقيقه. و ین 
هذا قال الشيخ الکبیر العارف العریی في فصوصه: من طلب العلم من طریق الّظر الفكريٌ, 
فقد استسمن ذا ورم و نفخ في غير ضرّم. 
بروای خواجه خود را نيك بشناس 
کو اا ی 


و من هذا الباب ما سنح لي بالنظّم الفارسی: 


خدای الط _ف کن علم لدنی 
كزو قايم شود اركان دینی" 

ز تحقيقات اشراقى جه لافى؟ 
زتدقيقات مشائی جه بافی؟ 

حكيمى كو بسه راه عقل بويد 
توكويى علم خود از جهل جويد 

به عقل خود جنان بيجيده گویی 
كه نقلى در جهان نشنيده گویی 

تورااز آب عقل امل ونان 
طهارت کی شود حاصل به ایمان 

زخاك يثرب نقل ار نسمایی 
تیم به که زایشان آب خواهى 


۱ لا بخن عليك ما فى هذا النظم من الفلق فى القافية: مص. 


تورا تحميق نی شبهت فزايد 
سخن جويى ز صوفی خود جه حاصل؟ 
که سويد اززیتاضت کته E‏ 
نمود از گوشه گکیری يله يله 
کان ا کف شرع حجله 
چو در دين عجايز عجز بوده است 
از کت این مانا عت يمانت 
به دركاه حق ار عجز آوری بيش 
شوی در دانش از هر كاملى بیش 
ناء الک بے و للك الوكات - کأطبای فنا اه ای ان و أوراق 
عليها أبكار من أسرار نتائج قرائح الأبرارء فکانه بدل [حکے '] خال عن التحكّم و 
الجدال. [و [و متكلم'] ناطق بلسان الحال لا القال. و [صوفى ] متجتّب عن فضول القيل و 
الالو [یجتهد "] غم مقلّد با قیل آو بقال. فلقد طابق حال هذا الکتاب مقال بعض ارات 
الحال: إن آردت مقام الابدال فعليك بتبدیل الأحوال؛ و آنا استعنت و استجرت فى هذا 
الامر و سائر آموری بالرّؤوف التعال. فوضعت الکتاب وضعا غريب الاسلوب. و ميته 
«محوب القلوب» و رتبته على مقدمة و ثلاث مقالات و خاغد. 
المقدمة: في حقيقة الفلسفة منشأها و مبدأ سائر العلوم و وصف عظیاء حكا الوا و 
الفرس و آهند و سائر البلاد و سرهم و حدود بلادهم بالاجمال. 
امقالة الأولى: في أحوال امحکناء من لدن آدم - على نبيّنا و عليه السلام -إلى بداية 
الاسلام. و نقل حکنهم البالغة و کلمهم النافعة. 


.١‏ حکم: ص. 5 لتکلم: ص. ۳ لصوق: ص. 
54 يجتهد: ص. 


المقالة اللّانية: في أحوال المتفلسفين من الاسلام و علماء الکلام, من لهم الاعتناء 
بشأنهم. والاعتبار بکلامهم. و نقل مقالاتهم البديعة و مآثرهم البهيّة؛ و قد ذيّلنا بأحواهم 
احوال عرفاء المشايخ من الصوفيّة الموحّدة ‏ نور الله مراقدهم -. 

المقالة الثّالثة: فى أحوال اننا الأخيار و سادتنا الابرار -سلام الله علمهم ما ترادف 
الیل وا ار -و نقل دهن آحاديثهم الشَاملة باحکم و الاسرار الى بحصل بها جلاء 
العيون و شفاء القلوب؛ و قد ذیّلنا بها آحوال تابعبهم من عظیاء مشايخ الفرقة النّاجية -عطر 
الله مضاجعهم -. 

الخاتمة: فى ذکر آحوال المؤلّف و آبائه الاسلاف تذكرة للأحباب» طوبى لهم و حسن 
7 


المقدمة 


اعلم أنّ نعم الله عزوجل - على عباده كثيرة لا بحصي عددها إلا هو جل ذكره و 
تقدست أسماؤه و من أعظمها عليهم و أفضلها لديم ما منّ [به عليهم '] من الحداية إلى 
معرفته, و تعليمهم [عبادته "]. و أمْرهم بطاعته. و ارساله الهم النبيين و المرسلين 
أصحاب التّرائع الدينيّة و التوامیس ات بالعناية الربانّة. فصارت نعم الله -سبحانه - 
غل خلقه متصلة غل آیدیهم با جاژا به من عنده من الکتب الفزلة. و آلا ات الفصّلة. و 
العبادات الفروضة, و الشرائع الوضوعة هدىّ و رحمة للمتقين؛ فهولاء الوسائط بين اللّه و 
بين خلقه, هم نعم الله على عباده. و أيديه البسوطة بالبركة و الرحمة في کل دور و عصر. 

ثم الستخلفون من بعدهم بنقسمون قسمین: فنهم أَمّة بهدون بأمر الله جل جلاله و 
با آوحاه إلبهم على ألسنة أنبيائهم با وصلوه من كلام الله إلهم و علموهم "لیّاه من فعل 
ا خيرات و إقامة الصلوة و إيتاء الزكوةء و ما يوجد فى الشرائع من الحكم المنزلة و الآيات 
المفضّلة. و منهم «ظالم لنفسه مبين » بجلوسه في غير جلسه. و آخذه ما لا يستحقّه. و هم 
اه بهدون إلى الثّار. فالحكئة الموجودة بعد الى" فى شریعته توجد" على معنيين في معدنين 
ختلفين» و لذلك وقع الاختلاف ی ال بعد ذهاب صاحب الشريعةء و ذلك أنه آقام 
فرائض شر يعته و احکام دعوته ظاهرة مکشوفة, و جعل تحت ظواهر آوامرها آمورا خفيّة 
باطنة مستورة لطيفة لا چشما إلا المطهّرون من العيوب و الذنوب. كما قال وج 
الم تأیه له و الرَاسِحُونَ في الم E‏ مرخ را ق 
الربّانيين من أهل بيت النبوّة و معدن الرّسالة. و هم صحاب الحكة الحقيقيّة و [النطفة ] 


۱. مهم: ص. ۲ عباده: ص. ۳ المهم: ص. 
۶ سورة الصاقّات. الاية ۱۱۳. 6 بوج 9[ اور ال E‏ 
۷ اللطيفة: ص. 


الطاهرة المطهّرة. و هم المطهّرون من أدناس الجاهليّة و الحكمة الجازيّة الموجودة بالاسم 
دون المعنى و الحقيقة, و هي الموجودة عند الام الذين يدعون إلى التار» و هم أعداء اعد 
الحقّ'. و هم بقايا شياطين الجاهليّة الّذين يريدون إطفاء «نور اللّه بأفواههم و الله مت 
نوره و لو کره الکافرون "». فلهذه العلّة و من أجلها وقع الاختلاف في أهل الشّرائع بعد 
ذهاب آنبيائهم. و هذه العلّة إذا غلب أهل الباطل على أهل الحقّ واستتر أهل الحق. يكون 
ظهور أمر اله و عودة الحق إلى أهله ل ا و 
الارض و ل ا و ار "». فا مجالس بعد ال و القائم فى الأمّة من بعده 
كاه د نكر ی عون ا GE SEC‏ 
مرامي إشاراته. و خفيّات معانیه, و بواطن ظواهره. و تأويل تتزیله, و ما يجب على من 
تعدّی حدود الله من الواجبات من آداب الله و إقامة أحكامه في خلقه. و رشاد الا و 
تقوع اعوجاج العوج و اصلاح" الفاسد؛ فمن وجد فيه هذه الخصال مضافة إلى ما یلیق به 
من الأخلاق الوجودة فيه کوجودها ق الى و الرسول فی وقته و ما کان يت بها من 
غيره. ما خلا الخصال اتی كان يتلق بها الوحی فاّها لا [توجد" ] فیمن تقیمه الأمّة من 
بعده لاه ينقطع الوحى - عا كان بذهاب الأنبياء اصحاب الشرائع یی اف 
یخلفونهم من بعدهم ما آودعوهم یاه و سرّوا إليهم و عهدوا فيه إلهم» و پذك بوا 
اما مقامهم على الأمّة من بعدهمء و يجب على الامم الطاعة هم و الانقیاد إلمهم. و أمّا من 
لا بحسن القیام ما حتاج" إليه الأمّة كما إذا سأله عن السَوالات الدّقيقة الخفيّة الصّعبة وقف 
و تبلّد و تحير و انقطع» فهم مه دون إلى الا بالجهل و الحيرة, كم كانوا قبل قيام الشّريعة 
في جاهلیتهم أمة ضلال“ «ختم الله على فلوم و على تفیهم و على أبْصارِهم غشاو و 

َم عَدْ عَدَابٌ عَظييدا اال رة انس و ناذا خلقر ارو کف كا i Rae‏ 
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4 الا یه ۷ وق الا ل یسوط رف 


بل هم ا سَبيلا '»؛ من تبعهم و دان بدينهم فا و لتك اتباع الشیطان و اعوان الظالمين و 
خیل ایلیس این علي لعنة الله و الملاتكة و الثاين أجمعین -. 2 لا عى أن معرفة علل 
الأشياء و معلولاتها علم غامض صعب لا يكاد بطلع عليه و يصل إليه إلا ورئة الأنبياء و 
خلفاژهم و القائمون مقامهم باحق. ثم المرتاضون بالعلوم الإهيّة و احکم الربّانية 
ال"خذون " آنوار الحكة من مشکوة اللو و الولاية. و هم الفلاسفة امقّة الذین أفعاشم 
حكنة, و صنائعهم متقنة, و آقاویلهم صادقة. و آخلاقهم جيلة. و آراژهم صحيحة و 
أعمالهم زكيّة. و علومهم حقيقية؛ و هي معرفة حقيقة الأشياء وكميّة أجناسها. و آنواع تلك 
الأجناس و خواصٌ تلك الأنواع واحدا واحداء و البحث عن عللها: ب «هل هي؟ وما 
هی؟ و کم هی؟ و اي [شيء ] هی؟ و كيف هي؟ و أين هي؟ و متى هی؟ و لم هي؟ و من 
هی؟» فالحكيم الستحق اسم الحكنة و الفلسفة -بعد أن يجيب هذه السائل التسعة إذا سئل 
عنهاء و يقي عليها ال البراهين الشاهدة على صحتها ‏ من بلغ نفسه* التطقية إلى که 
العقلى, و استغنى عن الحركات و الافكار, فحينئذ [يصير”] علمها عملا و عملها علما. كما 
أنّ العلم و القدرة في المفارقات بالتسبة إلى ما تحتها واحد. فا حكنة على ما قيل: «استكمال 
لس الإنسانيّة بتحصيل ما عليه الوجود في نفسه و ما عليه الواجب مما ينبغى أن يكتسبه 
انه قو طلا كر ابش هيا تما مووود و ممقدة العداقة ی 
بحسب الطاقة البشرية». و الأسماء مختلفة بحسب اختلاف طرق التعليم: فإن أدركها بزمان 
يسير من غير تعلم بشريٌء و كان مأمورا من الملا الأعلى بإصلاح التوع الانسانی» سيت 
نبوّة - مأخوذة من البوة و هو ما ارتفع من الأرض. فعنى البوة: الرّفعة. و معنى البی: 
الرفيع - و إن كان بالتعلّم و الدّراية, سيت فلسفة فى لسان البونانیّین. و الفيلسوف حب 
الحكمة. و اصله: فيلاسوفاء و فيلا: هو الحب, و سوفا: احکنة. و هى أ الفضائل. و معرفتها 
میعدة عن الرذاثل, و موصلةلل الاوائل: و یلزمها صفات شیف آحدها: نها رفس 
بالنور الإلميّ. فيشرف على جميع الجهولات العلميّة. فلا يخ عليه شيء من الجهولات. كا 


.١‏ سورة الفرقان, الاية غغ. ١‏ الأخودون: صض. ۳ شیء ساقطة من ص. 


۶ من باغ بنفسه النطقیة: مص. ۵ بصير: ص. 


كال ان اخر درعات اه اول درجات" النبوّة. و ثانها: نها [تزهد "] في هذا العالم و 
[حقره *] عند الف ان الرّهد فى الدّنيا” من ضرورة الحكمة. و من لم يزهد في الدّنيا ما 
ظفر با حکنة. فإنٌّ الشتغل بأمور الدّنيا و التکالب" على ما يقوم بحال جسده و مشتهياته 
غير مستحق لعلم الفلسفة و التسمّی بالحكمء و مثله كمثل من جلس بعد النبی في بجلسه 
اط و الّسلطن و التفوّق عل الاو اتك ETS‏ الالو 
ثالثها: نها [ترغب"] في الرّحلة عن هذا العالم الفاني إلى ذلك العالم الباقء لأنّ الموت يطيب 
و يسهل على العارفين الّذين قد استقاموا على طريق النجاة, و تحقّقوا ا ملاقوا ریم 
فلك ون المورك و اللخوق سار الاد ومفارقة دان افو اهران كن قال مش 
أهل العرفان: 


ال ان بسا تفت إن فى قتلى حية فى حياة 


و رابعها: أَئّا [تعّف'] ما علّة هذا العالم و ما معلوله, وما المتوسّط بين العلَّة والمعلول؛ 
فعلة العلل: هو الباری جل شأنه -و العلل التوسطة: هی العقول اا اد و العلول: 
سم و ما هى ]بن الجسمانیات. و التوط وني تفس فن آدرك التوسط ارد 
الطّرفين لكون العقل مضيئا باّور الأوّل ‏ تعالی -لا يشوبه ظلمة و كدر أصلاء و معرفته في 
أوّل الوهلة من غير متوسط مشکل جداء و الجسم و قواها"" لاعلم ها ولا معرفة؛ لكثرة 
القشور و الادناس فبقیت النفس ۲ في أفقها. و لکن کل كانت أشرف قلت ۲" قشورها و کثر 
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قا ؤهاء فر ها ف لوورها آدراك الط فن و معرقة امان ومن هدا سعل مق 


.١‏ درجة: ص. ۲ درجة: ص. ۳ بزهد: ص. 
۶ حرفره: ص. 6. من الدنيا: ص. 
١‏ التکالب: من هو حريص على الدنيا: مص. ۷ و التحکم: ص. 


۸ برغب: ص. ٩‏ يعرف: ص. ۰ به: ساقطه من ص. 
.١١‏ فواه: مص . .١١‏ متوسطة: ص. ۳ قل: ص. 


۶ ادا: ص. ۵. عن: ص. 


العلم الأوّل أرسطاطاليس: كيف تعمی النفس عن معرفة نفسها و هي اما حکنة؟ فقال: إذا 
غابت الحكة عن الَفس عمیت عن نفسها و غيرها كا تعمی ' البصر عن نفسه و غيره إذا 
غاب عنه الصباح. و في كلامه أيضا انّ العقل الذي هو السَيّد بوجد فى التفس كثيرا و 
التفس متّصلة به إلا أن يتعدّى حدودها و يرتدٌ عن رقیتهاء فإذا فارقته كان ذلك ' موتها و 
فسادهاء فاذا اتصلت به و بضر كا شی- ا میتی تال 
مض اكا الى كلها فى الق بالقوة, ذا عرفت ذاتها صارت العلوم كلها بال 
فلقد صدق من قال: 


دمی با حق نبودی چون زنی لاف شناسایی 
تمام عمر با خود بودی و نشناختی خود را! 
فالّفس العاقلة في العالم الصّغير الذي هو الانسان بنزلة ای في الانسان الكبير الذي 
هو العام إلا أن العقل لا بهتدي إلى الأحكام إلا معاونة ضوابط السّرائم. كما قال شيخ 


عقل به شرع تو ز دریای خون کشتی جان برده به ساحل برود 


فإنّ معرفة حرمة كثير من الجزئيّات أو حلها " بحيث يجب الاحتراز عن الأولى دون الثّانية, 
لا [يعرفها*] العقل و لا سبيل له إلى [معرفتها”] بدون الشرع. کا فى كثير من الجزئيّات 
العلومة بالشرع كالمنع من وطئ الحائض و جوازه فى المستحاضة, و اختلاف العدد. و 
أمثال ذلك مما يطول تعداده؛ أن للعقل أن يدركه؟! فائه إا [يصل'] إلى کات الأمور دون 
جزئيّاتها. والشّرع بحكم على الكلّيّات و الجزئيّات؛ فعلم أن بالشّرع حصلت الاعتقادات 
و استقامت" الاحوال بين صحيحها و سقيمهاء فهو دليل على المصالح الدّنيويّة و الأخرويّة 


.١‏ یعمی: مص. ۲ هو: ص. ۳ حليتها: مص. 
۶ يعرفه: ص. ۵ معرفته: ص. .١‏ يوصل: ص. 


۷ استقامة: ص. 


فالضال عنه ضالٌ عن قصد السّبيلء قال اللّه ‏ تعالى - في الیل العزیز: «وَ ما كنا مُعَذْبِينَ 
حت نَبْعَتَ رَسولا'» فالعقل بإمداد الشّرع يسوق سفينة النّس عن آفات بحر الدّنياء و 
[يوصلها"] إلى ساحل النّجاة. كا أنشد بعض الثّقات: 


هل نسور الله إلا أله للعام احسوس غم مسازج 
فتى اکتفیت بفعل عقل داخل فسدت آمورك كلها من خارج 
حکیم عقل اگر یونان زمین است الكو عفان هنمه بالا تش اسنت 


به هر جا شرع بر مسند نشيند کر چ وو رون در د 


فبا حقيقة [انْ ] العقل شرع من داخلء و الشرع عقل من خارج. فها متعاونان 
متعاضدان؛ و لأجل أنّ السرع عقل. سلب اللّه - تعالى -اسم العقل عن الکقار فى مواضع 
من الکتاب الکرع, مثل قوله ‏ تعالى ‏ « ص بُكُمْ عَم فَهُمْ لا يَعْقِلونَ "» و كذا الکلام في 
کون العقل شرعاء فإنّه - تعالى -قال: «فطرة الله الي قَطَرَ الاس علنها لا تَبْدِيل ملق الله 
ذلك الدين الق “», فسمّى العقل دينا؛ و في اتحادهما قال: «نور على نور"» عنی بهما: نور 
العقل و نور الشّرع. فإِنّه يقول: «يهدى اللّه لنوره من يشاء "» فجعلهما نورا واحدا. 

وقد يتوهّم أكثر ضعفاء العقول أنّ أقوال الحكماء و حججهم مخالفة للتّرائع الا و لا 
صارت به الأنبياء سي و ليس الأمر کذلك, فان الحكمة الحقّة المتقنة غير مخالفة للشّرائع 
الإلهيّة. و نما يقول” بخالفتها من لا معرفة له بتطبيق الخطابات الشّرعيّة على البراهين 
الحكنيّة؛ و لا يعرف ذلك إلا من هو مؤيّد من عند الله -عز بجده -. كامل في العلوم الشّرعيّة 
والحكمية. مطّلع على الأسرار :فان قد يكون الانسان كاملا في الحكنة لا حظ له من 
العلوم الشّرعيّة و بالعکس, و من أحاط با لجانبين' وأحرز الطرفین. وجد توافقها و 
تطابقها, كبا قال من قال: 


۱ سورء بنى اسرائیل الابة ۱۵. ۲ بوضل: ص. ۲ ساقطة من ص. 
۶ سورة البقرة, الاية ۱۷۱. ©. سورة الروم الاية ۲۰. 1 سورة النور, الابة ۳۵. 


۷ سورة اللور, الابة ۵ ۸ بقولون: ص. ٩‏ الجانبين: ص. 


چراغ مدرسه و شمع خانقاه یکی است 

اگر جه دیده دو امد. ولی نگاه یکی است 

و الا آشار أيضايقوله الکرع: «و لولا قضل الله و ره مه انعم الشّيِطانَ َ الا قلیلا» فإنّه 
قد قیل: ان الفضل هو العقل. و الرحمة هو الشّرع. و فى قوله العزیز: «إلا قلیلا» إشارة إلى أن 
هناك طائفة هم الصّفوة و الخيار من البريّة ليس من شأنهم انباع الشسیطان. باعتبار 
الاصطناء و ا احجان و لولا هم دا کانت الا کوان:و لا دارت الادوارو اطروی ان مولانا 
موسی بن جعفر اي قال لهشام بن الحكم: يا هشام. إن له على الاس حجتین: حجّة 
اه و خا یه اهر وا الا مت دورو اغا الحاطنة 
فالعقول. فبان أنّ درجة الحكمة مفحّمة و لامرتبة في المعاد عند الله عر بحده -للجاهل بها. 
و القرآن العزيز. و أحاديث أصحاب العصمة -سلام الله علبهم و كلام أساطين أهل 
الولاية مشحونة بمدحهاء و وصف جنابه المقدّس ' بالحكئة. قال بعض الاعاظم من علمائنا 
في بعض مؤلّفاته بالفارسية " في إطلاق الحكمة عليه جل شأنه ‏ بقوله: حكنت دو معنى 
دارد: یکی افضل علم به افضل معلومات. و اللّه ‏ تغالى -کنه ذات خود را که افضل 
معلومات است به علم تام کامل خود که افطل علوم است می‌داند. و جز او هیچکس را 
اين علم حاصل نیست. دوم آنکه فعل فاعل ختار, حکم و متقن و مُنطوى بر فایده و 
غایت و مصلحت و منفعت بوده باشد. و عقول مراجیح عقلا در ادراك احکام و اتقان و 
غایات و فواید و مصالح و منافع و تدبير خيرات و برکات که مطاوی هر فعلى از افاعیل 
فعال على الاطلاق بر ان منطوی و مشتمل است. متحبر و مبپور و متفکر و مدهوش 
مانده؛ پس حكيم حقیق به هر دو معنی نیست الا قیّوم واجب بالذات جل سلطانه -. 
فظهر أن الحكيم الطلق هو اللّه ‏ تعالی و کل من أدرك من العقولات نصیبا سمَى على 
سيل اجوز حکما لدتو من اللا تماق -و تشه به و قربه منه بالادراك و العلم الذى هو 
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صفته - تعالی شأنه -بالقرب العنوی و الدّنو الادراکی؛ فاذا كانت السعادة الأيدئة هو 
لقرب منه و مشانهدة جلاله و معاينة کبریائه و ذلك لا عسل و لا سر ال باکت فلا 
شیء اعظم و لا فائدة منها. و قد آمر أميرالمؤمنين حك حکناء العرب و العجم -سلام 
الله عليه بتعلّم اليككة آنی وجدّت و لو من النافقین. حيث نقل عنه - عليه السّلام - 
جامع (نهج البلاغة) المكرّم' أنه قال: خذ الحكمة أن كانت فان احکنة تکون فى صدر 
النافق فتلجلج في صدره حت [نخرج فتسکن '] إلى صواحبها فى صدر المؤمن". و قال 
أيضا: الحكنة ضالة المؤمن فخذ المحكمة و لو من أهل النّفاق “. كى عليه أكمل السلمات - 
بتلجلجها: عن اضطرابها و عدم ثباتها في صدر النافق, و كونه ليس مطيّة لها فهی غير 
مستقرّة فيه إلى أن [نخرج ] إلى مطيّتهاء و هي صدر المؤمن [فتسكن] إلى صواحبها. فيجب 
على المؤمن أخذها من مطيّتها* و إخراجُها من غير مطيّتها'. فإنّ احکة تفسد عند غير 
أهلهاء كا تقلب السّبخة طيب البذر إلى العفن, و لذا ورد في کلامه -علیه السّلام -: ان كلام 
ا لحكماء إذاكان صوابا كان دواء. و إذاكان خطاء كان داء؛ و ذلك لقوّة اعتقاد الخلق فم و 
شدة قبوهم لما يقولونه, فإن كان حقّاً كان دواء من الجهل» و إن كان باطلا وجب للخلق 
علاج داء الجهلء و لذا قال العارف الرّوميٌّ في الثنوي: 

کاف کفر اینجا بحق المعرفه دوست‌تسر دارم ز فاء فلسفه 

زانکه اين علم لزج چون ره زند بیشتر برمردم آگه زند 
و قد روی الشّيخ الجليل الكليني طاب ثراه عن مولانا أبي عبدالله له أنه قال: قام 
عيسى بن مریم -سلام الله عليه خطيبا في بني ٍسرائیل, فقال با بني اسرائیل, لا تحدّثوا 
الجهّال بالحكنة فتظلموهاء و لا قنعوها أهلها فتظلموهم. و من هذا أنشد بعض أهل الكمال: 


من متح اهال عِلْا أَضَاعَهٌ ‏ وَمَن مَنَمَ الستوجبین فَقَدْ ظلم 
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و ما زال الحكماء و العلماء و الشلاك يوصون تلاميذهم بكتان العلم. و صيانة الححمة. و 
إخفاء الحقائق عن غير الستوجبین, و يوجبون عليهم بذل ذلك إلى الستعدّین و أهل 
الاستمپال. قال بعض الا عاطم من علاتنا إن الحكة سداها و حمتها نفض غشاوة الوهم. و 
رفض کورة الةو الاستضاءة بأضواء حال القدس, و من لیست تلك شا کلته فهو فی 
سبیل العلم كالأكمه في سياحة الأرض. أو كالرّمن في أن يكون فیجا. آقول: من آراد صيد 
طیور مطالب اة التعالية الحكة بلا مصاحبة کلاب الشکوك والأوهاة فعلیه بتربية 
صقور قواه العقلانيّة على آداب شريعة خير الأنام, و التَخلّق بأخلاق أصحاب الوحي و 
الإلام سيك ليحصل له ملكة الطیران في فضاء مصايد كلمات الأوائل من الأعلام. حت 
اصطادوا طيوراً مأكولات اللحوم من المعارف الحقة اللّذيذة, ليغذّي بها نفسه الجردة بعد 
المفارقة من دار الكربة و الآلام» و الا مثله كمثل أخذ الصّيود من أفواه الكلاب للادام. فهو 
كا كل الميتة أو المستظل بظل الذّباب في [اليوم'] الصائف, فهذا كالمستيقظ احترق أطرافه 
بنار الشيبة: ۱ 


از دام عنکبوت که بهر مگس تند 


نتوان اميد داشت که عنقا شود شکار 


فینبغی لن آراد لوح فی اة علی ما نص به معلّم الصَناعة الشَیخ الفارابی: آن 
یکون شابّا صحیح المراج» متأدبا باداب الاخیار. و قد تعلم القرآن و علوم الشّرع و اللغة 
أوّلاء و یکون عفیفا صدوقا معرضا عن الفسق و الفجور و الغدر وَّالخيانة و الکروا حيلة. 
وک فارغ البال من مصا معاشه مقبلا على أداء الو ظائف الشرعية غير غل ركن من 
ارا ولا ادن ادا طا لل وال و يكون لشىءٍ عنده قدر إلا للعلم و 
أهله و لا یتَخذ علمه لأجل الحرفة؛ و من كان بخلاف ذلك فهو حکے زور [لا يُعَد ]من 
الحكماء. و لا كانتٍ السعادة هي المطلوبة لذاتهاء و إا يكدح الانسان لنيلها و الوصول إليهاء 
و هي لا تنال إلا با حكة الحقّة. فالحيكمة: إِمّا لیعمل " بهاء و إِمّا ليعلم * فانقسمت الحكمة إلى 
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قسمين: علمي و عملي و لذا قال الشّيخ الرّئيس في بعض مولفاته بالفارسية”: احکم: 
راست گفتار و راست کردار. و القسم العم هو عمل شیر و القسم العلميّ هو علم الحق. 
و القسمان مما يوصل إليه بالعقل الکامل و الرّأى الراجح. و أكثر [الأنبياء' ]80 أبّدوا 
بإمداد روحانی " لتقرير القسم العملی» و بطرف ما من القسم العلمی؛ فغاية الحكير هو أن 
یتجلی لعقله أصل الکون, و [تشبهه*] بالاله احق بغاية الإمكان. و غاية الى أن یتجلی له 
نظام الكون فيقدر على ذلك مصالح العامة حت يبق نظام العام و [تنتظم '] امور بی آدم. و 
ى اا ا ا و 
الاصحّاء و الأنبياء بطبّون للمرضى حت لا يتزايد مرضهم. و يزول المرض بالعافية فقط. 
وأمًا الفلاسفة فائّم يحفظون الصّحة على أصحّائها حن لا يعترءهم مرض أصلا. 

اقول العاف آن تفقط السحه ایا بم مازاة مرفي لذ EU‏ 
أسهل من تحصيل الزائل و استرداده, فإنٌ الطبیب الجسمان لا حتاج في حفظ الصحة إلا إلى 
سَببٍ واحد. و امّا في مداواة المرض فانه يحتاج إلى تحصیل اسباب متعددة, و ما هو موقوف 
ل سبب أسهل تما هو موقوف عل آسباب متعددة. و ان اخاطرة ف الرض اعد لان 
خطر المرض, الوت؛ و خطر الصحة. الرض. قالاحتیاج إلى إزالة الرض آشد. و عموم 
الانسان به أحوج. فبان أن الزیل للأمراض الروحانية هو الفیض للحياة الدائمة و هو الذي 
قال في حقه من قال: 

ای دوای نخوت و ناموس ما ای تو افلاطون و جالینوس ما 

ثم إِنّ الحكماء الذين نرید أن نذکر آحواهم -بعون الله و حسن توفیقه - بعضهم 


يونانيون و بعضهم رومیون و بعضهم هندیون. و من حكماء الهند منهم [صابئة ' '] و متهم 


براهمة. 
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وأما [الصابئة ' ] و هي ' جمهور اند و معظمها -من صبا الرجل إذا مال و زاغ. ولميل 
هؤلاء عن سان الحق و زيغهم عن نهج الانبياء قيل هم: [الصابئة "] -فانهم یقولون: بازلية 
العالم و أنه معلول لذات علة العلل التى هي الباري -جل و علا و [يعظمون "] الکواکب. 
و تصوروا لها صورا یتلونها" بهاء و [يتقربون'] إلمها بأنواع القرابين حسب ما علموا من 
طبيعة كل كوكب منها ليستجلبوا بذلك قواها. [و يتصرفوا"] في العام السفلی على 
اختيارهم تدبيرهاء و قالوا: نا نحتاج في معرفة الله - تعالی و معرفة طاعته و أوامره و 
أحكامه إلى متوسط لكن ذلك المتوسط يجب أن يكون روحائيا لا جسمانياء و ذلك لذكاء 
الروحانیات و طهارتهاء و قریها من رب الارباب. و الان بشر مثلنا با کل مان کل و 
يشرب ما نشرب. هائلنا في الادة و الصورة قالوا: «و لين اطع شرا يكم کم ادا 
لَتَايِر ون *.» [فصابنة ] الروم مقرعها السیارات. و [صابلة " ] اهند مقرعها الثوابت؛ و ربا 
نزلوا عن ایا کل أل الاشخاص الى [لا تسمع و لا فووا كى ۱ ]عن الانسان شینا. و 
لفرقة الأزل هم عبدة الکواکب: و اقات هم عبدة الاصنام: و کان لمتكيل ع مکلفا 
بکسر الذهبین على الفريقين و تقرير الحنيفية السمحة السهلة. 

و آما البراهمة, و هولاء انتسبوا ای رجل منهم یقال له: برهام, قد مهد هم نی النبزات 
اصلا و قزر استحالة ذلك في العقول بوجوه واهية, ذ کرها صاحب کتاب الملل ان 
من الناس من ظن آنهم توا براهمة لا نتسابهم إلى إبراهم ل و ذلك خطأء فان هؤلاء القوم 
هم الصوصون بن النبوّات أصلا و رأساء فکیف بابراهیم - سلام الله عليه -؟! و القوم 
الدين اعتقدوا نبوّته 122 من اهل آهند. فهم الثنوية. منهم القائلون بالنور و الظلمة. و 
[تفرّق ۲ ] البراهمة أصنافا: فنيم أصحاب البددة, و منهم أصحاب الفکرة و الوهم. و منهم 
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أصحاب التناسخ. و معنى البدّ عندهم: شخص في هذا العام لا يولد و لا ينكح و لا يطعم و 
لا یشرب ولا مهرم و لا يموت. و أول بدّ ظهر في هذا العالم على زعمهم اسمه «ساكمين» و 
تفسيره السيد الشريف. و من وقت ظهوره إلى وقت الهجرة خمسة [الاف'] سنةء و لیس 
يبه البد على ما وصفوه ان صدقوا فى ذلك إلا بالخضر الذي [أثبته ] أهل الاسلام. 

و آما أصحاب الفكرة و الوهم. و هم أهل العلم منهم بالفلك و النجوم و أحكامها 
المنسوبة الیهم» هؤلاء يعظمون أمر الفكر و یقولون: هو المتوسط بين الحسوس و المعقول, 
فالصور من احسوسات [ترد "] عليه. و الحقائق من العقولات أيضا [ترد] عليه. فهو 
مورد العلمين من العالین, فيجتهدون كل الجهد حتى [بص‌فوا؟] الوهم و الفكر عن 
احسوسات بالرياضيات البليغة و الاجتهادات الجتهدة. حتى إذا تجرد الفكر عن هذا العا 
تمل له ذلك العالم» فر نما يخبر عن مغييات الأحوالء وربا يقدر على حبس الأنظار, وربما 
يوقع الوهم على رجل حی فيقتله في الحال. و لا يستبعد ذلك. فان للوهم أثرا عجيبا في 
تصرف الأجسام و النفوس. أليس الإحتلام في النوم تصرف الوهم في الجسم؟ اليس 
الرجل يمشى على جدار مرتفع فيسقط فى الحال؟ و لا ياخذ من عرض المسافة في خطواته 
سوى ما أخذه على الأرض الستوية, و هذا یغمض عینیه" أياما لئلا يشغل الوهم و الفكر 
بافهسوسات. و مع التجرد إذا اقثرن به وهم آخر و اشترکا ق الهمل ترا آثرا عجیباه 
خصوصا إذا کانا متفقين غاية الاتفاق, و لهذا كانت عادتهم إذا [دهمهم] أمرٌ ان جتمع 
أربعون رجلا مِن المهذبين الخلصين المتفقين على رأي واحد في الاصابة فیتجلی عنهم لمهم 
الذي مهمهم جملة, و يندفع عنهم البلاء الم الذي [تؤودهم*] ثقله. | 

وقال الآمل فی كتابه نفاس الفنون: علم دم و علم وهم» که اول عبارتست از معرفت 
العامن و دلالات ان و دوم تسخبر اوهام و تدبير ریاضت در آن نزد هنود شايع و به 


غا بت من ات وق كسدر اين هر دوه كال رمد آن را خر کی وان و از زمره 
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روحانيان شرند. و كويند: نفس گرفتن به مرتبه‌ای رسد كه به هر ششماه ميسر شود. و 
حصول این مرتبه را سبب طول عمر و دواء جله علتها و وصول به همه سعادتها دانند. و 
بناء وهم نزد ایشان به ریاضت است. و از غرایب آنکه گویند: اگر در وقت استیلای 
ضعف و ظهور علامت موت توهم کند که اب حیات بر خود می‌ریزد. و بدین توهم جازم 
شود, و استمرار دهد. جنانكه هباج ترددی در خاطر راه نیابد. از أن ضعف خلاصی يابد 
و مرگ مندفع شود. 

آقول لا ببعد أن التصورات الوهمية و التخیّلات النفسانية قد [تکون ] سببا محدوث 
عوارض بدنية كما أن الریض |ذا استحکم توهمه للصحة ربا يصح» و کذا الصحیح إذا 
استحکم توهمه للمرض برض و يحدث الضرّس بتخیل شى حامض. و من هذا القبيل 
اا الرعوف عن تبصر عة الهمر البراقة. و غذا الْعی امثال و نظاثر لا تکاد 
تنحصر ' و ما ذاك إلا للعلاقة العشقية التى بين النفس و البدن. و في شرح الفصوص لبعض 
افاضل العرفاء بهذه السياقة: «در كتب حكايات غريبه راويان معتمد القول اورده‌اند که 
در زمان یکی از سلاطين -كه در عهد وى حکت ورزيدندى و حکاء بسيار بودندی - 
زنی بار نهاد. و فرزندی آورد که صورت روی وی صورت بشر بود و جسم وى بر شکل 
مار بود. أن سلطان حکناء را جمع کرد و از ان حال پرسید. هر کس تقریری مناسب فکر 
خويش کردند: یکی از ایشان اختیار اين کرد که بايد كه در حالت اسقاط نطفه به رحم 
نظر وی بر ماری افتاده باشد. يا تخيل ماری کرده باشد. بفرمود تا آن زن را حاضم کردند 
و از وی استکشاف نودند؛ كفت در حالت مواقعه ماری در نظر من بگذشت. انفعال در 
نفس من يديد آمد. و لذت شهوت و انزال منى از من منقطع كرد يد. پس حکم کردند 
حكماء بر آنکه اين از تاثير نفس بوده است حين الرؤية؛ و هم چنین حين التخیل نفس نيز 
متاثرمی‌گرده.» 

و للهند طريقة تخالف ۲ طريقة منجمی الروم و العجم. و ذلك أنّهم يحكدون أكثر الاحکام 
لکد کب دون انیا رابت ون قعل تال کیز یرانق وی تیآ کر 


۱ یکون: ص. ۲ لا یکاد بنحصر: ص. ۳ خالف: ص. 


و ذلك لرفعة مكانه و عظم جرمه؛ وهو الذي يعطى العطايا الكلية من السعادة و النحوسة. 
و كذلك طبهم فإِئّْهم يعتبرون خواص الادوية دون طبائعها. 

اقول: و لعل في نسبتهم كوكب زحل إلى السعادة. انّه لما أودع اللّه ‏ سبحانه - آنواع 
التاثيرات في الکواکب العلوية و ظهر منهم باختلافات أوضاعهم آثار متنوعة صورية و 
معنویة؛ كنا ا زحل |ذا وقع قوي الحال في بيت الثالث من الطالع حسما ین أرياب الأحكام 
النجومية, اعطق لصاحبه حظا وافرا من العلوم" اة و العارف اليقينية؛ و کا أن 
الشتری |ذا وقع في الطالع بوضع موافق قوي الحالء هب لصاحبه نصیبا كاملاً من 
السعادات الدنيوية من المال و الجاه . و نسبة اللحوسة إلى زحل و السعادة إلى الشتری - 
في المشهور - [هی "] بناء على ان الناس آکثرهم یظنون أن السعادة باصابة الامور الصورية 
والنيل بالملذات * الظاهرية؛ و لاكان موطن العلم وال حكمة طرف البطون. و باختلال طرف 
الظاهر قوي جانب الباطن, فان العقل بمعاونة القوّة* المفكرة اذا عزل الحواس الظاهرة 
المذركة للجزئیات المشوشة للکلیات. بتمکن [من اذك ] احقائق الكلية: كنا قال من 
قال: 

صخت اين حس زمعموری تن صخت أن حس ز تخریب بدن 

فلا كان [الاثر ] المترتب من کوکب زحل پرجع بنقصان الصورة المنافية للسعادة 
الصورية التعارفة [ينسبه*] [الاحكاميون'] إلى الشحوسة, و الشتری الى السعادة 
(برعكس نهند نام زنكى كافور). أليس السعادة العظمى و المرتبة الكبرى مقصورة على 
. من '' ينال الحكمة الحقة؟ حیث قال -سبحانه في التفزیل الکر.م : «يؤق ا که مَنْ . 9 
رقم ا خَيراًكئيرا و ما یذ که لا أولواالألباب''» فلا تباز ۳ 


.١‏ للعلوم: ص. ۲ من الالية و الجاهية: ص. ۳ هی سافطة من ص: مص. 
.٤‏ بالستلذات: ص. ۵ قوة: ص. 5 لادراک: ص. 
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٠.لمن:‏ ص. سور النفرة الاية E‏ ۲. تجافوا: ص 


حکناء اند عن جانب الصورة و آعرضوا بالكلية عمن الستلدّات امجسمانية البانئدة 
الفاسدة» [نسبوا" ] زحل [إلى] السعادة » و الشتري [إلى] النحوسة ؛ و موید زعمهم 
ما في مخاطبات مولانا موسی الكاظم ا شام بن احکم. حيث قال: يا هشام ان العاقل 
رضي بالدون من الدنيا مع ال حكمة و لم برض بالدون من الحكمة مع الدنیا فلذلك ربحت 
تجارته ‏ و في ما نقل شیخنا الأفخم الکلینی في الکافی عن سادس الائمة ‏ بيت اله قال: 
إلوراة قل و رم وی الوم الك رات بات ها زره 
نجم أميرالمؤمنين -سلام الله عليه يأمر بالخروج من الدنیا و الزهد فبهاء و بافتراش 
التراب. و توسّد اللبن. و لباس الخشن» و اكل الجشب. و ما خلق الله نما اقرب إلى الله 
مبه. 

دایعا که اند كدري کو کب زا راز یک قزمي اهل وقابليت تاو و 
نات و ورا وان ها ای لیات اه اضرا تشاعو أخترافات اتور 
متعا کسه شده. خود را عرضه احراق داشته. و چون هر خلطی يا جرمی که حترق گردد 
طبیعت سودا و خاصیت او می‌گیرد. اصحاب احکام جوم به کوکب زحل کمودت و 
کدورت لون و برودت و ببوست مزاج نسبت کرده‌اند. 

فإن قال قائل: أليس قد ثبت في الحكنة أنّ الأجرام کلها خيرات, و ليس الشرّ الا في 
عالم الكون و الفساد؟. فكيف يمكن الجمع بين هذه القاعدة و بين ظاهر قول المنجمين: ان 

بعض الكواكب نحوس كزحل و الریج؟ 

قلنا الجواب: إن الحاصل من استيلاء زحل هو البرد المفرط. و من استيلاء المريخ الجر 
الفرط. و الظاهر | استیلاء البرد و ات بالافراط بوجب انحلال القرکیب و العود الی حالة 
البساطةء فزحل و المريح سعدان مطلقا بالنسبة إلى البساطة, و نحسان بالقیاس إلى 
المركبات. و آما الشتری و الزهرة فلا کانا [مبدأین *] لکیفیتی الحرارة و الرطوبةء و الحيوة 
اف ی بهماء فقتضی طباعهبا ٍحدات الرکیات و الابقاء علی ر کا ا سعدان بالشسبة 


۱ بنسیون: ص. ۲ بالسعادة: ص. ۳ بالنحوسة: ص. 


54 جارتهم: ص. ۵ مبدان: ص. 


إلى الرکبات. نحسان بالنسبة إلى البسائط. 

آقول: و بظهر من هذا ایضا سرّ ما ذهب الیه حکناء الهند من سعادة زحل و نمحوسة 
الشتری. فإن زحل لا كان ف تدبیر البسائط و کان البسیط آقدم و آشرف من الرکب. فلا 
جرم كان زحل سعدا بزعمهم و المشترى نحسا؛ و عند الاحكاميين بالعکس. فسبحان من 
له تحت كل شيءٍ حکنة بالغة خفية. 

و قال بعض الاعلام في رابطة کوکب زحل بالعلم: «رقيقه ارتباط زحل با علم. قدما 
دوا اند و بەر تا نگ داب اسان نوهد ار رده همق لس اناا مك 
زحل پیریست بر کرکسی سوار و به دست راست سر آدمی دارد و به دست چپ کف 
دست آدمی و به عصا مردگان را می‌جنباند. پیش اشارتست. بتقدم علم بر دیگر سدنة 
اسم حىء و ركوب بر كركس بلند يروازء به سرعت زوال متعلقش و دوام نمايش ان مدن 
به جدد امثال. و سر ادمی كه حل قواى نفسانيست و مجمع مشاعر و مدارك به دست 
راست که مصدر عطاست. به مرّيت فيض علم ایا است. و همان نمز که به عصا مردگان را 
مى جني ند: وار كان نكا فا فراعملا لد ورا شي به في الاس کمن له في 
الات لس بخارج ينها '» و آنکه به دست چپ كه طرف شمال ظهور است. کف دست 
اذى کف ال اناسل اسک انان قرت رای ور باد دازف افا كيه ان کت 
کت كنت اراد را که فطل قدي تيك مدا تفاس اد که ربقو نات عل انيت 

نم لا يخ على أولي هی أَنّ السيارات السبع مهبط [آلفیوضات "] الالمية و مورد 
[الاشراقات ']النورية السماوية.ءو أوضاعهم وحالاتهم كالجداول و السواق 
[للفيوضات *] الربانية؛ فن كان مطمح نظره [القاصر”] الانهماك في اللذات الجسمانئة 
الداثرة" الجسمانية. يصف المشتري بالسعد الأكبر و ينسب" زحل بالنحس الاکبر. و من 
کان منتهی همته و مشتهی رویته نیل اللذات" باللذات العقلانية, یقول بالعکس کا سبق. و 


.١‏ سورة الانعام الاية ۱۲۲. ۲ فیوضات: ص. ۳ اشراقات: ص. 
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۷ و یصف: مص. ۸ النیل باللذات العقلانية: ص. 


احق أن الكواكب مجارى الشوارق و وسائط البوارق. فا أفاضوا محض خير و فواضل. و 
ار ور و اقا التبيية من فقو القوائل: و فتور ا انل كا فال ع فك قائل ا 


ت 


أصابَكَ مر" حَسََة فْنَ الله و ما اصابك من سَعْنَة فن نفيك » 


باران که در لطافت طبعش خلاف نیست 


در باغ لاله رويد و در شوره‌زار خس 


وأما تناسخية الهند لما عاينوا من طير يطير في وقت معلوم فيقع على شجرة فيبيض 
فيفرخ, ثم إذا تم نوعه بفراخه حك بمنقاره خالبه فتبرق منه نار [تلتهب '] فيحترق الطير و 
يسيل منه دهن يجتمع في اصل الشجرة فى مغارة, ثم إذا حال الحول و حان وقت ظهوره 
خلق من هذا الدهن مثله طير فيطير و يقع على الشجرة و هو أبدا كذلك. قالوا: فا مثل 
الحيوة الدنيا و أهلها فى الأدوار و الأكوار إلا کذلك. و قالوا اذا كانت حركات الافلاك 
دورية لا محالة هل راس الپرکار ال مابداً و دار دورة انية علی اخط الاول فأفاد ماآفاد 
الدور الاول إذ ا کن اختلاف من الدورین حق تتصور اختلافا بان اا رن فان 
لو ثرات عادت كما بدأت. و النجوم و الأفلاك دارت على الرکز الاول. و ما [اختلفت "] 
ابعادها و اتصالاتها و مناظراتها و مناسباتها بوجه. فیجب أن لا [تخضتلف *] الستأثرات 
المتأديات منها بوجه. و هذا هو تناسخ الادوار و الاکوار مقتضی رأهم الفاسد. و هم 
اختلاف في الدورة الکبری نها کم هی من السنین؟ و آکثرهم على ستة و ثلاثين ألف سنة. و 
بعضهم على ثلاثمائة الف سنة نت رن سنة؛ و اما یعتبرون في تلك الادوار سير الثوابت 
لا السيارات. و قال القاضي الميبدي في فواتح شرحه للگلشن: «طایفه‌ای برأنند كه در هر 
سيصد و شصت هزار سال منطقة البروج بر معدل النهار منطبق می‌شود. وكره اب احاطه 
کره زمين می‌کند. و بر روی زمين متنفسی نی‌ماند. پس خطاب: «یا او أبلعي ماءك و 
يا سَماءٌ آقلعي *» می‌رسد. و منطقة البروج از معدل جدا می‌شود. و زمين منکشف 


۱ سورة اللساء الابة ۷٩‏ ۲ يلتهب: ص. ۳ اختلف: ص. 
۶ يختلف: ص. ۵ سورة هود, الابة 4۶. 


می‌گردد. و حق - تعالی - بحسب تأثير اوضاع فلکیه که بیشتر اقتضای آدم و اولاد أو 
می‌کرد بار دیگر انشای ایشان می‌کند. و مقضای آرای باطله اين فرقه شاعر می‌گوید: 


هر هيأت و هر نقش که شد محوکنون 
در پرد؛ روزگار ماند مخزون 
چون وضع فلك باز همان وضع شود 
او ت آوزد جن مس وان 
آقول لیس من ضرورة کل دورة آن یفرض غود مثلها و سبق مثلها وذ لك خیال 
ضعیف فاسد. بل يجوز أن يحدث في کل دور شکل لم بسبق له نظبر و لا یلحقه نظير. و 
لدلك قد يحدث في بعض الادوار حیوانات غريبة الشکل لم [يعهد '] مثلها قط. و لا يبعد أن 
[تکون ] الادوار متناسبة و الاشکال احاصلة من ترتیبها مختلفة؛ اذا |ذا فرضنا القناء 
[حجر "] في الماء يحدث في الماء شکل مستدیر و لو ألقينا متلها عقيبها قبل انقطاع حركة 
الأول لم یلزم أن يكون شكل الماء بعد الحركة الثانية كحركته [الاولى ؛] لا [الحجر*] 
الاول [صادف'] الماء ساكنا [و الثاني '] [صادفه"] متحرکا. فكان تشكيلها للمتحرّك 
خلاف تشكيلها للساكن [فتختلف'] الاشكال مع تساوي الاسباب لا متزاج أثر السابق 
باللاحق. 
ثم اعلم أن [اليونانيين ''] في قديم الزمان أمة عظيمة القدر في الأمم. طائرة الذكر في 
الافاق. مفخمة الملوك عند جميع أهل الاقالم؛ منهم الاسكندر بن فيلقوس العروف بذي 
القرنين الذي غزا دارا ملك الفرس في عقر داره قَتَلّ عرشه و فرّق جمعه. ثم تخطاه'' قاصدا 
إلى ملوك الشرق من اند و الترك و الصين حتى اجتمع ملوك الارض طَرًا على الطاعة 


.١‏ يعيذ: ص. ؟. يكون: ص. ۲ حجرة: ص. 
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لسلطانه. و كان بعده من ملوك اليوناييّين جماعة يُعرفون بالبطالسة -واحدهم بطليموس - 
دانت هم امالك و ذلت هم الرقاب. :ول بزل ملکهم متصلا إل أن غلبهم الروم. فصارت 
الروم و الیونان مملكة واحدة رومیة؛ كا فعلت الفرس بمملكة البابلیین حين استولت 
علمهم. و صرت الملکتین ملكة فارسية. و كانت بلاد الیونان ‏ فى الربع الغربی الشمالی من 
الأرضء و يحدّها من جهة الجنوب البحر الرومي و الثغور الشامية و الخزريّة. و من جهة 
الشمال بلاد اللان و ما حاذاها من مالك الشمال. و من جهه الغرب تخوم بلاد امانية ' التي 
قاعدتها رومية, و من جهة الشرق تخوم بلاد ارمینیا "و باب الابواب و الخليج العترض ما 
بين بحر الروم و بحر ببطش الشمالي یتوسط بلاد الیونانیین فیضیق [القسم *] الاعظم منها في 
حيز الشرق منه و الأصغر في حيز الغرب منه. قال صاحب کتاب طبائع الحیوان: ان 
الفلاسفة [کثر"] عددهم فى بلد يقال له مقدونية" حتی سوه مدينة احکاء. و كانت 
بلادهم في جزائر البحر فغلب الاء عليهاء فلا أجحف بهم البحر انتقل من بت منهم إلى 
قسطنطينية " و نقلوا کتبهم إليهاء فبنی صاحب الروم هم في الكنيسة العظمی مسکنا و سماه 
دارالعلم و سکنهم فيه و آدارهم رزقا و معيشة. و هناك منهم قوم یعلمون الناس العلوم و 
امحکم. فلهذا [تنسب ‏ ] العلوم إلى الروم. 

و لغة الیونانیین [تسمّی " ] الاغريقية وهي من آوسع اللغات و اجلهاء و رأيتٌ في کتب 
العارفين بلغة الروم القديمة و هي اليونانية - أنّ في لغة الیونان کل ما كان من الاسء 
الموضوعة عندهم من أسماء الناس و غيرهم» [اخرها''] سين مثل: جالینوس و 
دیسقوریدس و انکساغورس و آرسطوطالیس و دیوجانس و غير ذلك. و كذلك مثل 
قولهم: قاطیغوریاس و بارییناس و مثل: اسطو خودوس من أسماء الادویة؛ فان السين التي 
في آخر كل كلمة حکنها في لغة اليونانيين مثل التنوین في لغة العرب الذي هو في آخر الکلمة 


۱ یونان: ص. ۲ بر ید «بلاد ایطاطا»: مص. ۲ أرمنية: ص. 
. قسم: ص. ۵ كثرت: ص. .١‏ ماقدونیة: ص. 
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مثل قول: زید وعمروٌ و خالد و بدر وكتابٌ و سحد. [فتكون'] النون التي تبان 3 ۳۹ 
التنوين مثل السین في لغة اولئك. ثم إِنّ من الالفاظ التي في لغة الیونانیین -و هي قلائل ما 
لا یکون في آخره سين. مثل: سقراط و آفلاطن و اغاثاذهون و اغلوقن, و کذلك من غير 
أسماء الناس مثل: آنالوطیقا و مقوماخیا و مثل: جندبیدستر و تریاق؛ فان هذه الاسماء 
[تکون '] في لغة اليونانيين لا يجوز عندهم تنوینها [فتکون "] بلاسین, و ذلك مثل ما عندنا 
في لغة العرب من الاسماء مالاینژن و هي الاسماء التي لا [تنصرف *] مثل: إسمعيل و إبراهير 
وأحمد و مساجد و دنانير و ماش کلها. و قال محمد بن زکریاء الرازي في کتاب الحاوي: إِنه 
ينطلق* في اللغة اليونانية أن ينطق بالجيم عینا و کافا. فیقال مثلا: جالینوس و عالینوس و 
کالینوس, و کل ذلك جایز. و قد يجعل الالف و اللام لاما مشدّدة. فیکون ذلك أصممٌ في 
الان ای كانه 

و كانت عامة الیونانیین صابئة" معظمة للکواکب دانية" بعبادة الاصنام. و کان 
علماؤهم یستون فلاسفة - واحدهم فیلسوف وهم من آرفع الناس طبقة, و أجل آهل 
العلم منزلة, لا ظهر منهم الاعتناء الصحیح بفنون الحكنة من العلوم النطقية و الطبيعيّة و 
الرياضية و الالهيّة. و السیاسات المنزلية والمدنيّة. 

قال صاحب الملل و النحل : التقسم الضابط أن یقول, من الناس من لا یقول محسوس 
و لا معقول, و هم السوفسطائية. و منهم من يقول باحسوس و لا يقول بالعقول. و هم 
الطبيعية. و منهم من یقول با حسوس و العقول" و لا يقول بحدود و احکام. و هم الفلاسفة 
الدهرية. و منهم من بقول با حسوس و العقول و الحدود و الاحکام و لا يقول بالشر بعة و 
لا بالاسلام. و هم الصابئة'. و منهم من بقول بهذه كلها وشريعة و اسلام و لا یقول بشريعة 
نبینا ‏ صلوات الله عليه و آله - و هم الود و ایوس و اللصاری. و منهم من یقول بهده 
كلها. و هم السلمون. انتهى مقاله. 


.١‏ فيكون: ص. . يكون: ص. ۳. فيكون: ص. 
۶ بنصرف: ص. 6 يتطلق: ص. .١‏ صابيّة: ص. 


۷ ندین: مص. ۸ العقول: ص. ٩‏ صاييّة: ص. 


و أعظم الفلاسفة عند الیونانیین طبقة و قدرا خمسة: انباذقلس, و فيثاغورس. و 
سقراط. و افلاطن, و آرسطوطالیس, و إليه انتهت فلسفة الیونانیین, و هو خاتمة حکنالهم. 
و سید علانهم؛ و هو آول من خلص صناعة البرهان من سائر الصناعات ال نطقية, و 
صوّرها بالاشکال الثلائة و جعلها آلة العلوم النظريةء و حص آراء الفلاسفة. و خل مذاهب 
الحكماء فنقّ خبثهاء و أسقط غتهاء و انتق لبابهاء و اصطنى خیارهاء فاعتقد منها ما 
[تُوجبه '] العقول السليمة. و تراه البصائر النافذة, و تدين به النفوس الطيّبة. فأصبح إمام 
الحكماء و جامع فضائل العلماء: 


E E O EN‏ أن مع العام فى واحد 


و یروی أن عمرو بن العاص قدم من الاسکندرية علی سیدنا رسول الله 2 فساله عبا 
رأی. فقال: رأيت قوما بتطلسون و جتمعون حلقا و پذکرون رجلا يقال له ارسطوطالیس 
- لعنه الله -فقال -صلوات الله و تسلماته عليه و آله : مه يا عمرو ان آرسطوطالیس کان 
نبيّا فجهله قومه. قال الفاضل الشهرزوري في تاريخ الحكماء: هكذا سمعناه. أقول: و 
يؤيدهذه الرواية ما نقل السيد الطاهر ذوالمناقب و الفاخر رضي الدین علي بن طاوس - 
قدس الله روحه في كتابه فرج المهموم في معرفة الحلال و الحرام من علم النحوم قو لا 
ان ابرخس و بطلیموس كانا من الأنبياء و أنّ أكثر احکناء كانوا کذلك. و إا التبس على 
الناس أمرهم لأجل أسمائهم اليونانية: أي لا كانت اسماؤهم موافقة لاسماء بعض حسکناء 
[اليونان؟] الذيق تست المهم فساد الاعتقاد. اش ةغل الناس حاهم و ظنوا ان صحاب 
تلك الاسامي بأجمعهم على نهج واحد من الاعتقاد. و ستأتق * أحواهم -ان شاءالله تعالى - 

و أمّا بلاد الروم فإئَّها بحاورة لبلاد الیونانیین و لغتهم مخالفة للغتهم. و [تُسمَى*] لغة 
الروم اللطنية. و حد بلاد الروم من جهة الجنوب: البحر الرومی المتد طولا من المغرب إلى 


.١‏ يوجبه: ص. ". وليس: ص. ۳ يوتان: ص. 


۶ و سیانی: ص. ۵ لح ص. 


الشرق ما بين طنجة إلى الشام. و حدها من جهة الشمال: بعض ممالك الامم الشمالية من 
الروس و البربر و غيرهما مع طائفة من البحر الغرب الاعظم الحيط المعروف [باقيانوس' ], 
وحدّها من جهة الشرق: تخوم بلاد اليونانيين» و حدّها من جهة المغرب: أقصى الاندلس 
إلى البحر الغربي احبط المعروف [باقيانوس ']. وكانت هذه المملكة ثلاث قطع يتميز بعضها 
من بعض: فأوها من جهة المشرق و یا يتاخم بلاد اليونانيين بلاد امانية " ثم أوسطها بلاد 
افريسه“ ثم آخرها بلاد الاندلس فى أقصى المغرب و طرف المعمور. كانت قاعدة هذه 
المملكة كلها مدينة رومية العظمی من بلاد أمانية, و کان بانها روملیس [اللطيي ] و الیه 
[تنسب' ] الروم. و هو ول ملك مشپور من ملوك الروم؛ و كان بنیان رومية قبل مولد 
السیح بسبعبائة سنة و أربع و سین سنة, ولم يزل ملکهم على حاله إلى قيام اغسطس ۲- 
اول ملوك القياضرة ‏ فتغلب اغسطس* على ملك الیونانیین, فأضاف ملکهم الى علکته 
فصار تا مملكة واحدة رومية عظيمة الشان. طولا من الشرق الى الغرب نحو مائة مرحلة 
من تخوم بلاد ارمينيا" الى اقصی بلاد [الاندلس ۲۰ ], فصارت رومية قاعدة هاتين الملکتین 
معاء و مکث ثلاثمائة سنة و خمسا و ثلائین سنة إلى أن قام قسطنطنین بن هيلالي بدین 
المسيح ا و رفض دين الصابئة''. و بنى مدينة على المخليج منسوبة اليه معروفة'" 
بالقسطنطينية " في وسط بلاد اليونانيين و استوطنها. 

ثم اعلم أن العل 2 اختلفوا في ابتداء ظهور الفلسفة فذكر بعضهم: أن أول من [ظهرت *'] 
منه الفلسفة و عرف بالحكئة. ثالس اللطي من حکناء الملطية”'. و هو أول من تفلسف 
رووا ان شاه وهی سيك وي عقي ورس نی امنهر 
زعم جماعة من الأعلام: أنّ جميع العلوم التى ظهرت قبل الطوفان إا صدرت عن هرمس 


.١‏ باقبالس: ص. ۲. باقبالس: ص. 

۳ يريديها (بلاد ايطاليا) لادنه اشار سابقاً الى انه قاعدتها (رومية) مص. 22 ۶ يريديها بلاد فرنسا: مص. 
۵ الطيغ: ص. 1. نسب: ص. ۷. اغشطش: ص. 
فط خر او ا ی 

۱ الصابية: ص. 1 المنسوية اليه العروفة: ص. ۳. بالق طنطنية: ص. 

۶ ظهر: ص. ۵ مالطة: مص. 1 ملطية: ص. 


الأول الساكن بصعيد مص الأعلى. و هو الذي يسميه العبرانیون اخنوخ بن لاوذ بن 
سهلایل بن انوش بن شيث بن آدم. و هو إدريس النبىء و قالوا إِنّه أول من أنذر بالطوفان و 
رأى آفة سماوية [تلحق'] الارض من الماءء فخاف ذهاب العلم و درس الصّنائع فبنی 
الاهرام فى صعيد مصر الأعلى و ضرب فا جميع الصناعات و الالات. و رقم فا صفات 
العلوم. حرصا منه على تخليدها لمن بعده, و خيفة أن يذهب رسها من العام. 

و قال الزمخشري في كتاب ريبع الأبرار: إِنّ الأوائل من الأمم لا علموا من جهة النجوم 
3 آفة سماوية [تصيبهم '] و هی الطوفان؛ بنوا في صعيد مصر أهراما بالحجارة على راس 
الجبال و الواضع الرتفعة لیتحرزوا" بهاء و جعلوا الهرمين أرفع منهاء و هما على فرسخين 
من الفسطاط كل واحد اربعمائة ذراع عرضاء و الأساس زائدا على جريب مبنی بحجارة 
المرمر و الرخام. غلظ كل حجر عشرأذرع إلى تان مهندم لا يستبين هندامه إلا لحاد 
البصر. و حجارتهما منقولة من مسافة أربعين فرسخاء [من "] موضع یعرف بذات الام 
فوق الاسکندرية. و لا یزالان ینخرطان فى اهواء نوريا حستی رجعت " ذروتب إلى 
مقدار خمسة آشبار في خمسة, و شکلها التربيع» و لیس على وجه الارض بناء آرفع منهیاه 
منقور فمهیا بالسند کل سحر و طب و طلسم و فیه: ان بنيتهماء فمن ادّعى قوة في ملکه 
فلیهدمهیاء فاذاً خراج الدنیا لا يفي بهدمهما؛ و كان یوسف 1 جمع فيهما الطعام» و قالوا: لا 
یعرف من بناهماء قال التنبی: 

این الذي امان من بنیانه ماقومهٌ ما بر سا الصرغ"] 

[َتتخلت] الآثارٌ عن أصحابها حيناً و یدرگها [الفناء"] تج 


قال صاعد في کتاب الطبقات: إن آهل مصر کانوا أهل ملك عظم فى الدهور الخالية و 


.١‏ يلحق: ص. 3 يصبهم: ص. ۳ لیستحرزوا: ص. 
54 ساقطة من ص. مص. ۵ رجع: ص. أ. قومه باطصرع: ص. 
۷ یتخلف: ص. 


۸ الفتی: ص. و قد ذکر المؤلف هذین البیتین بعکس الترتيب الذى آوردناه أعلاه. ارجع شرح دیوان المتنى للعکبري طبعة 


دار المعرفة. بروت. ۲۷۰/۲. 


لورت السالفة, و كانوا أخلاطا من الأمم ما بين قبطيّ و يونانيّ و علقمی إلا أن أكثرهم 
قبط, و أكثر من تملك مصير الفرباء» و صار بعد طوفان نو حلإ بمصر علیاء بضروب من 
العلوم. لا سما علم الطلسمات و النیر جات و الکیمیاء. و طلسماتهم إلى الان باقية. و 
حکنتهم باهرة, و عجائبهم ظاهرة. و ملك مصر سبع من الكهنة كانت هم الأعمال العجيبة 
و الامور الغريبة: 

الکاهن الاول _اسمه ظليم -کان يعمل الاعمال العجبية. و هو أول من [عمل '] مقیاسا 
لزيادة النیل. و عمل بركة من نحاس عليها عقابان ذكر و انثى و فا قلیل من الماءء فاذا كان 
أول شهر يزيد فيه النيل اجتمعت الكهنة و تکلموا بکلام فیصفر أحد العقابین. فان صفر 
الذکر كان الماء غالباء و إن صفرت الأنثى كان الاء ناقصا. 

الکاهن الثاني _اسمه اغشامش -و من أعماله العجبية: أنه عمل ميزانا في هیکل الشمس 
و کتب على الكقَّةِ البنی حقا و على الیسری باطلا و عمل تحتهبا فصوصا و إذا حضر الظالم و 
المظلوم أخذا قُصَّينء و يسمى علا [ما يريد '] و جعل فصا منهما في كفة [فتثقل "] كفة 
المظلوم و [ترتفع *] كفة الظام. 

الكاهن الثالث. عمل مرآة من المعادن السبعة. ینظر فيها الاقالم السبعة ما أخصب منها 
و ما آجدب. و ما حدث فیها من الوادت و عمل ق وسط الدينة صورة اماد جالسة و 
في حجرها صب کأنها [ترضعه"], فايّ امراءة أصابها وجع في جسمها [مسحها" ] جسد 
تلك ا ونه ابن اجات 

الكاهن الرابع. عمل شجرة لها أغصان من حديد بخطاطيف إذا تقرب منها ظام 
اختطفته تلك الخنطاطيف فلا یغلبه حتی يقرٌ بظلمه و خرج منه. و عمل صنا من كدّان اسود 
و سمه عبد زحل, یتحا كمون إليه فمن زاغ عن الحق ثبت في مکانه لا يقدر على الحركة حتی 


پنصف من نفسه و لو أقام سبعين سنة. 


١‏ علم: ص. ۲ ما ترید: ص. ۳ فیثقل: ص. 
14 بر تفع: ص. 6. برضعه: ص. أ. مسحه: ص. 


۷ فييراً: ص. 


الكاهن امخامس. عمل شجرة من نحاس فكل وحش يصل إلا لا يستطيع الحركة 
حتى يؤخذء فشبع الناس فى أيامه من لحوم الصيد من الوحوش. و عمل على باب المدينة 
صنمين عن تين الباب و يساره. فإذا دخل احد من اهل الخير ضحك الذي عن يمين الباب. 
أو من أهل الشر بكى الذي عن يساره. 

الكاهن السادس, صنع درهما إذا ابتاع به صاحبه اشترط أن يزن له زنة من النوع الذي 
يشتريه فإذا وضع [فى'] الميزان و وضع مقابله كل ما يوجد من ذلك الصنف الذي بريد 
شراءه لم یعدله, و وجد هذا الدرهم في كنوز مص في أيام بنى أمية. 

الكاهن السابع» كان يعمل أعمالا عظيمة من جملتها: أنه كاك یجلس فى السحاب فى 
صورة إنسان عظم و أقام مدة على ذلك ثم غاب عنهم و أقاموا بلا ملك إلى أن رأوه عند 
صورة الشمس و هي في احمل, فأعلمهم أنه لم يعد إلبهم أبدا و أَنّهم قلکوا فلاناء انتهى كلام 
صاعد. 

و قیل: ان للفلسفة مبدأ آخر هو من فيثاغورس, و هو أول من مى الفلسفة بهذا الاسم. 
و ذکر محمد بن يوسف العامری: ان اول الحكماء لقان تلميذ داودءظةٍ و كان انباذقلس 
تلميذه. إلا أنه لا عاد إلى بلاد [الیونان "] تكلم في خلقة العالم بأشياء ظاهرة قادحة في أمر 
العاد. فهجره بعضهم على ما هو دأب العوام مع الأعلام ثم وصف بعده بالحكمة فیثاغورس. 
و قد اختلط بمصر إلى أصحاب سلمان ا حين جلا عن الشام. و كان تعلم ال هندسة قبلهم 
من المصريين, فتعلّم العلوم الطبيعية و الإلهية من أصحاب سلمان لا . و نقل العلوم الثلاثة 
أعني: الرياضي و الطبيعي و الاي إلى بلاد [اليونان”]. ثم استخرج بذكائه علم الألحان و 
أوقعها تحت النسب العددية, و ادّعى أنه استفاد ذلك من مشكوة النبوة؛ ثم [أخذ سقراط *] 
من فيثاغورس و اقتصر من أصنافها على العارف الاهية و آعرض [عن ] ملاذ الدنيا و 
أظهر الخلاف على الیونانیین في الدين و قابل روساء ذوي الشرك باحجاج و الأدلة فثوّر 
[وا"] العامة [علیه "] و الجأوا ملكهم إلى قتله. على ما سيأتي في شرح أحواله -ان شاء الله 
.١‏ وضع الميزان: ص . اا کزان صن 


54 سقراط اد ص. د. و اعرض ملاذ: ص. 1 فثور: ص. 
۷ علیه: ساقطة من ص 


تعالى -. ثم افلاطون ' و لم يقتصر على المعالم الدينية بل جمع إليها العلوم الطبيعية و الاهية و 
الرياضية, و في الأخير فوّض التعليم إلى البارعين من تلاميذه. و تخل عن الناس لعبادة 
ربه؛ و في زمانه ظهر الوباء» فأمرهم بعض أنبياء بني إسرائيل بإذن الله تعالی - 
[باضعاف "] مذبح كان لهم على شكل المكعب لير تفع الوباء, فأثبتوا آخر مثله و أضافوه إليه 


0 


لاهم فهموا من التضعيف ما هو المستفاد من اللغة فى معناه. فازداد الوباءء فأوحى الله إليه 
باّهم ما ضعّفوه بل قرنوا إليه آخر مثله و هذا ليس بتضعيف الکعب. فاستعانوا حينئذ 
بأفلاطّن ۲ فقال هم: إنكم تزجرون على الحكمة وتنفرون من الهندسة فابتلاكم الله بالوباء 
عقوبة لکم. فإنّ للعلوم الحكية عند الله مقداره. ثم ألق على أصحابه باه متى أمكنكم 
استخراج خطين بين خطين على نسبة واحدة متوالية توصلهم [إلى *] تضعيف ذلك المذبح 
فلاحيلة غيره. [فعملوا'] على استخراجه و تموا العمل بتضعيفه. فارتفع الوباء. فامسكوا 
عن ثلب الهندسة و غبرها من المعالم العقلية. 

والتحقيق فى ذلك: ان نفرض خط «ا ب» طول المذبح و خط «ا ح» شفعه حيث يكون 
«ب أ ح» قائمة و نتمم مسطح «ا ب د ح» و نصل قطر «ا د» و ننصّفه على نقطة «ط» و مخرج 
خطي «د حد ب» على الاستقامة و نضع طرف مسطرة على نقطة «ا» و نحر كها على الخطين 
الخرجين ليتساوى خطى «ر ط ه ط» فاذا «ا ب ب هرح حا» اربعة متوالية على نسبة 
واحدة أي نسبة «اب» الى «ب ه» كنسبة «ب ۰» إلى «ر حه و كنسبة «ر حه الى «حا» لانا 
إذا وصلنا قطر «ب حه الّذي يد بالضرورة على نقطة «ط» و نخرج عن نقطة «ط» عمود 
«ط ح» على خط « حد» فلا حالة ينضّف «حد» و سطح «د ر» في «ر حه مع مربع «ح د» 
كمربع «ح ر» بالسادس من الثانية من كتاب اقليدس و نجعل مربع «ح ط» مشتركا فسطح 
في در حه مع مربعي «ح حح ط» أي مربع «حط» بشكل العروس مثل مربعي اح رح ط» 
أي مربع «ر ط» و نبيّن بمئل ذلك أنّ سطح «د ه» فى «ه ب» مع مربع «ط ب» أي «د ط» مثل 
مربع «ط ه» اي «ر ط» فسطح «د ر» فی «ر حه مثل سطح «د ه» في «ه ب» فنسبة «د ر» إلى 


١‏ أفلاطن: ص. ۲ اضفاف: ص. ۳ أفلاطون: مص. 
۶ على: ص. 6. فعلموا: ص. 


«د ه» أي نسبة «ا ب» إلى «ب ه» بالرابع من السّادسة و السّادس عشر من الخامسة مثل 
نسبة «ب ه» إلى «ر حه بالسادس عشر من السادسة و مثل نسبة «ر حه إلى «حا» بالرابع 
منها. و قد بين ذلك الحقق الطوسی - قدس نفسه القدوسية' -بوجه آخر على ما حرره في 
ذل تحرير الاقليدس " اقامة للبرهان على الخامس عشر من الثانية [عشرة '] فنسبة «اب» 
على «حا» كنسبة «ا ب» إلى «ب ه» مثلثة بالتكرير بالصدر من الخامسة أي نسبة مكعب 
معمول على «ا ب» إلى مكعب معمول على «ب ه» بالسّادس و الثلاثين من الحادية 
[عشرة] من الكتاب و ذلك هو المطلوب. تم إن ارسطوطاليس كان يسمّى فى حدائسته 
الروحانی لفرط ذكائه. و كان معلمه أفلاطون” یستیه العقل. و في أيّامه أثبت الملك لذي 
القرنين و انقمع به الشرك فى بلاد [اليونان' ]. فهؤلاء الخمسة كانوا يوصفون بالحكمة. و 
لیس بعد هوّلاء کے تسق بهاء بل كل واحد “تنسب إل صناعة. مثل بقراط الطبیب. و 
أوميرس الشاعر. و ارشيدس المهندسء و دیوجانس الكلبى. وذيمقراطيس الطبيعي؛ و قد 
تعرض جالینوس لا كارت مصّفاته ف الحكدة ان ینقل عن لقب الط ای لقب احکنة و 
الحكيم [فهزژا ] به, و قالوا له: عليك بالراهم و السهلات و علاج القروح والحميّات. فانه 
من شهد على نفسه بأنه شالف العالم أقديم أو حدث؟ و في العاد أحق هو أو باطل؟ و في 
الّفس آجوهر [هي*] أو عرض؟ لنخفض الدّرجة من أن یستی حكهاء حت قال 
الاسکندر الافرودیسی في حقه: إن جالینوس غرم انين سنة من عمره حتی حصل الاقرار 
بائه لا یعلم. 

قال العلامة الشّيرازي. قطب الحقّقين في شرح کلیات القانون: ان الفیلسوف لا كان نا 
یلقب به من تهر في جميع أجزاء الفلسفة, و أحبٌ جالینوس أن يُدعى فیلسوفاء صلّف في 
جميع أجزائها کتبا و عَرضها على ملك من ملوك زمانه, و سأله أن يلقّبه به. فقال الملك: نحن 
لا نعرف هذه العلوم و لا مرتبةهذه الكتب» فالأولى أن نبعثها الى فلان ‏ فيلسوف كان في 
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زمانه فان استحسنها فلقّبك به. فلا رآها قال: مصنّفها لا يستحقّ بها هذا الب نا هو 
رجل طبيبء و أمّا الفروع الطبيّة فلا کرم في تبريزه فيها. 

و فى كلام الأوائل من الحكناء [كافلاطن '] و سقراط و فیثاغورس رموز و ألغازء و 
كانوا يفعلون ذلك لثلاثة اوجه: 

أحدهاء لئلايغوص على أسرار الحكمة من ليس لا بأهل فيصير عدّة على اكتساب 
ضرب من الشرّ '. و من هذا قال بعض الأعلام: إِنّ أرواح المكاء أمرت بکتان هذه 
الاسرار؛ لان الساكنين إل الطبيعة إذا غرفوا آمثال هذه العلوم استعملوه فا یغمسهم فى 
ارات ااال لنفس الية. و آیضا فان آرواح الجال لعل یکرهون وقوف 
البثر غل آسرارهاء قان من عرفها طفی و استکبر و خرج من حد الامو إلى 
اللاهو تیّت فيطغى في الارض:وما زال ا لمكا و الملاءو اللاك بوضون تلا مید هم 
بكتان العلم. و صيانة ا لحكمة, و خفاء الحقائق عن غير المستوجبين. و یوجبون عليهم بذل 
ذلك للمستوجبین و أهل الاستبهال كما ذکرنا سابقا. 

والثّاني أن لا بتوانی الطالب ها في بذل العناية لا قتنانها و إن [لحقه "] استلذ بعد المشقّة 
في تحصیلها. و يستصعبها الکسلان لغموضهاء و لهذا لا [عذل *] افلاطون * ارسطاطالیس 
على إظهاره للفلسفة, أجاب بان و إن كنت آظهرتها و کشفتها لکن آودعتٌَ فا مهاوي و 
آمورا غوامض لا بطلع عليها إلا الفرید من الحكماء. و هو إشارة إلى ما رمز فبها. 

و الثّالث تشحیذ الطباع باستكداد الفکر لثلا يركن' التعلم إلى طيب الدّعة و روح 
التفس» و يصل بجهده على تفهم ما تنفر عنه. ۱ 

و پوشیده فاند که اين شیوه مخصوص حكماى فلاسفه نیست بلکه سنت حاملان 
عرش نبوت و رسالت و شیمة خازنان اسرار ربوبیت و الوهیت هميشه بر این نهج جاری 


بو د ه نش 
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شيخ الرئیس در رساله اثبات نبوت به این عبارت می‌گو بد: 

ِو الشّرط على اي أن يكون کلامه رمزاً. و آلفاظه لها کا یذکر أفلاطون' في کتاب 
التواميس: إن من لم يقف على معانى رموز الرّسل لم ينل الملكوت الاعلى؛ و الحكنة كانت في 
قدي الرّمان ممنوعا عنها الا من كان من أهلها. و من يتقبّلها طبعا؛ و [کان ] الجكماء 
ينظرون في مواليد من يريد الحكئة و الفلسفة فإن [علموا"] أن صاحب المولد في مولده 
كل :ذلك استخدموه. و الا فلوو أن اللوك من اليونانية و غم‌ها إذا آرادوا آن یعلموا 
آولادهم الحكمة و الفلسفة و [یودبوهم *] باصناف الادب. [يتخذون”] هم بیوت اهب 
الصوّرة بأصناف الصّور. و انا جعلت الصور لارتیاح القلوب الهاو اشتیاق النظر ای 
رو شیاه فکان ااضبیان بلازمون نيوت الضور آو بتادبون ] بسبب الصور الق فيها: 


از پسی تعلیم کتاب عزیز طفل فریبند به جوز و مویز 


[لترتاح ] القلوب |لمها و [تشتغل"] بهاء فاذا حفظ التعلم من آولاد الملوك علا و حكمة أو 
ادباء صعد على درج في جلس - معمول من الرّخام الصوّر النقوش - في يوم العید الذي 
یجتمع فيه أهل المملكة إلى ذلك البیت بعد انقضاء الصّلوة. فیتکلم بالحكمة الى حفظهاء و 
ينطق بالآداب التي وعاها على رؤوس الأشهاد في وسطهم؛ و عليه التاج و خلل الجواهر و 
يحيى المعلم و يكم و يبرّد' و يشرّف الغلام, و يعد حکما على قدر ذكانه وفهمه؛و 
[تعظم ''] الهياكل و [تشتعل ''] فما النّمران و الشّمع. و [تبخّر"'] بالبخور و بالادهان 
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الطيبة» و يزيّن الناس بأنواع الزّينة. و بق ذلك إلى اليوم [للصّابئة '] و الجوس و التصارى 
انابات ' في ایا کل و للمسلمين منابر فى المساجد. 

و آما ابتداء العلوم, فقد نقل الفاضل الورّخ الشهرزوری عن فرفوريوس: ان ابتداء 
علم النجوم كان من بابل من جهة الکلدانیین. و ذلك قبل زمان الخليل ا و سببه [قباطم 
على صناعة الفلاحة و املاحة و هما [لا يستغنيان عنهیا ], و كان يُعينهم على ذلك صفاء 
ا لجو فى بلادهم. و لطافة طباعهم. و ذکاء آذهانهم. و خفة آرواحهم؛ و الكلدانيّون 
[كانوا ‏ ]أمّة قديمة, كان منهم الغاردة الجبابرة لین *] اژهم الفرود. الذي ذکره الله - 
عرّوجل - في کتابه -العزیز الكريم -: «قَدْ مَكْرَ الّذينَ من قَئْلهم» الایة. و يزعم البابلیّون 
أنّ هذا الفرود -بانی الصّرح -أَوّل ملوك الارض بعد الطوفان و كان منهم بختنصر" الذي 
غزا بي اسرائیل. و قتل منهم خلقا كثيراء و لم يزل ملك آل بختنصر ببابل» و جميع بلاد 
الكلدانيين إلى أن ظهر علیهم الفرس و غلبوهم على علکتهم. و آبادوا خلقا كثيرا منهم 
فقدرست آخبارهم. و“طفسيت آثارهم. 

و أمّا المندسة فابتداوها من مصر بسبب احتیاجهم لها" لأجل الیل و المزارع» و 
كسح الیل مزارعهم في کل سنه. 

وأما اللحونء فأوّل من أبدعها من الیونانیین قوم فما بين قسطنطينية " و صقلية لكثرة ما 
ناهم من الحروب فوضعوا أداتين: إحداهما للجرأة و نحريضهم على لقاء عدؤهم و إزالة 
این عن صدورهم بالألحان [القاذفة ''] لنار الغضب. المهوية للحرب. و أخرى لترهيب 
قلوب أعدائهم. و تسوية عقوم و تولية فكرهم بالألحان الجزعة الودية إلى النكول. 

و أما علم ا حساب, فاوّل من فتقه أهل جمص و من یلبهم؛ لأنْهم كانوا تجارا مسافرين 
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وأما علم الطبائع. فمن الشام و سببه الوباء» و کان یکر بنواحيهم و يعم» فاضطرّوا إلى 
الاستعانة بالقوى الطبيعية. 

و حكى العلم الثاني السَیخ الفارابي فى ظهور الفلسفة ما هذا نصّه. قال: إنّ الفلسفة 
اشتهر فى أيّام ملوك اليونانيين و بعد وفاة ارسطوطاليس بالاسكندرية إلى آخر أَيّام المرأة. 
واه لا توف بق العلم بحاله فبها إلى الآن ملك ثلائة عشر ملكا و توالى في مدّة ملكهم من 
معلمي الفلسفة اثناعشر معلماء احدهم المعروف باندرونيقوس. وكان اخر هؤلاء الملوك 
الا فلا اوعطق الملك .من هل رو وا فتلها و استخوة غل للق فلا اس له 
نظر في خزائن الکتب فوجد فيها نسخا لکتب ارسطوطالیس قد نسخت فى أيّامه و ایام 
ثاوفرسطس. و وجد العلمین و الفلاسفة قد عملوا كتبا فى المعان [التى'] عمل فما 
أرسطاطاليس. فأمر أن [تنسخ "] تلك الکتب الي كانت نسخت في ايام ارسطو العاف 
وأن يكون التعليم منهاء وأن ينصرف في الباقي, و حكم اندرونيقس في تدبير ذلك؛ و آمره 
أن ينسخ نسخا يحملها معه إلى رومية. و نسخا يبعنها [إلى "] موضع التعليم بالاسکندرية, و 
أمره أن يستخلف معلا يقوم مقامه بالاسكندرية. و يسير معه إلى رومية, فصار التعلیم في 
موضعين: و جرى الأمر على ذلك إلى أن جاءت التصرانية [فبطل *] التعلم من رومية: و 
بق بالاسكندرية, إلى أن نظر ملك التصرانية في ذلك. و اجتمعت الأساقفة و تشاوروا فيا 
ترك من هذا التّعلمم و ما يبطل» فرأوا أن يعلّم من كتب المنطق الى آخر الأشكال الوجودية, 
ولا يعلّم ما بعده. لأنّهم رأوا أنّ في ذلك ضرراً على التصرانيةء و أنّ فما أطلقوا تعليمه ما 
يستعان به على نصرة دینهم. فبق الظاهر من التعليم هذا القدار. و ما نظر فيه من الباق 
مستورا إلى أن كان الاسلام بعده بمدّة طويلة, فانتقل التّعلیم من الاسكندرية إلى أنطاكية. و 
بق بها زمانا طويلاء إلى أن ب معلّم واحد. فتعلّم منه رجلان و خرجا و معهم الكتب؛ و 
كان آحدهما من أهل حرّان. و الآخر من أهل مرو فاا الذي من أهل مرو فتعلم منه 
رجلان: أحدهما إبراهيم المروزي. و الاخر یوحتّا بن ختلان. و تعلّم من الحرّاني إسرائيل 
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الاسقف. و قويريريّء و سارا إلى بغداد. فتشاغل ابراهيم بالدّين و أخذ قويريري في 
التعلے. و أمّا بوحنا بن ختلان فانه تشاغل أيضا بدینه, و انحدر ابراهیم الروزی إلى "۳ 
و أقام بهأ؛ و تعلّم من اللو ابن ثومان» و كان الذي 0 ف ذلك الوقت إلى آخر 
الأشكال الوتجودية و قال العلّم الفاراي عن نفسه: أنه تعلم من یوحتا بن ختلان إلى آخر 
کتاب البرهان. و كان یستثنی ما بعد الأشكال الوجوديّة الجزء الذي لايقرأ إلى أن قرىئ 
ذلك و صار ار سیم بعد ذلك حيث صار الأمر إلى معلّمي المسلمين 9 يقرأ من الأشكال 
الوجودیّة ای حیث قدو الانسان | مريت هذا ما نقل رخ امتزرجی عن العلم ان 
الشَیخ الفارای في ظهور الفلسفة. 

و قال آبو معشر البلخی في اختلات الإّبجات: إِنَّ ملوك الفرس بلغوا من عنايتهم 
بصيانة العلوم و حرصیم على بقائها في وجه الدّهر و اشفاقهم عليها من أحداث الجر و 
آفات الا رض آن اختاروا ها من الاوزاق آصی‌ها غل الحداث. و آبقاها عل الدهر و 
ادها عن ال حاء شجرة الخدنك و سى التّوز؛ و بهم اقتدوا اهل الصین و افند و 
الوم و اختاروها لقسیّهم لصلابتها و ملاستهاء ثم طلب ها بعد ذلك من بقاع الارض و 
بلدان الاقالیم أصحّها تربة, و أقّلها عفونة, و آبعدها من الژلازل و الخسف. و ابقاها على 
وجه الدهر بناء فلم يجدوا أجمع هذه الأوصاف من مدينة اصفهان, ثم فتشوا عن بقاع هذا 
البلد فلم يجدوا أفضل من رستاق جي فجاؤوا إلى [قهندز'] و هو في داخل المدينة المسمأة 
بجی فأودعوه كتبهم فيه و بق إلى زماننا هذاء و هو يسمّى سارو به؛ و نقل أنّ قبل زماننا هذا 
بسنين كثيرة انهدمت من هذه ناحية و ظهر فيها على أزج مغمورٍ كتبٌ كثيرة من كتب 
الأوائل مکتوية بلحاء ره صناف علوم الوائل بلسان الفارسية القدهة, و آنه 
كان فيها کتاب منسوب إلى بعض الحكماء [التقدمین "]. فيه سنون و آدوار معلومة 
لاستخراج أوساط الکواکب و علل حرکانها. و کانوا یستونها أدوار امزارات. و جميع 
القدماء من اند و الکلدانیین و هم سکان بابل يستخرجون الاوساط من [هذه "] السّنين 
و الأدوار. و استخرج المنجّمون منه في ذلك الزمان زيجاً سوه زیج الشّهرياريّة, و معناه 
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ملك الرّيجات. هذا ملخّص ما قال أبو' معشر على ما نقل عنه الفاضل الشّهرزوريّ فى 
تاريخه. و يقال: إِنّ صاحب " ابن العميد وجد فى سور هذه المدينة صناديق فيا كتب 
فأنفذها إلى بغداد. فاستخرجها بعضهم. و قالوا: إِنّ المنطق و الحكمة التي ألفها و هذیها 
ارسطوطاليس أصل ذلك مأخوذ من خزائن الفرس حين ظفر الاسكندر بِدَارًا و بلادهم. و 
اندها قدر آرسطوطالیس غل ذلك إلا بدد کتمهم. و لا يمك ذلك من أدرك طرفا من 
الحكمة الصَحيحة مقدار حكمة فارس و شرفهاء و يؤيّد هذا ما هو الروی عن سیّد الرّسل - 
صلوات الله و تسلماته عليه و آله أن قال: لو كان العلم بالثریا [لتناوله "] رجال من 
فارس. و کان فم ملوك آفاضل مثل کیومرت. و افریدون. و اردشمر بابك و كيخسرو و 
غيرهم من الملوك العارفین بحقيقة الحكمة. و مثل جاماسب. و فرساوشی و بزرمهر و 
غيرهم من أجلة الحكماء. و قال القاضی صاعد في کتاب التعربف لطبقات لام: راصح 
ما قيل في ملکة الفرس ان من ابتداء کیومرث بن لاود بن سام بن نوح آبو الفرس كلها 
الذي هو عندهم آدم آبو البشر إلى ابتداء ملك کیقباد أول ملوك الطبقة الّالثة من ملوك 
الفرس [مانتا"] عام. و من ملك كيقباد الى ابتداء ملك الطوائف و هی الطبقة الرابعة من 
ملوك الفرس و ذلك عند مقتل " الاسکندر لداراء بن دارا آخر ملوك الطبقة الثالثة من ملوك 
الفزسن غو الف س وت اول .نلوك الطوائف إلى ابتداء ملك أردشير بن بابك الساسانی 
أول ملوك بني ساسان» و هي الطبقة الخامسة من ملوك الفرس حمسمائة سنة و احدی و 
تافو فا و من زان لاف آردشمر بن بابك إن انقضاء دولة الفرس من الارض و ذلك 
عند قتل يزدجرد بن شهریار زمان خلافة عغان بن عفانء و هو فى سنة [اثنتين' ] و ثلاثين 
من الهجرة المقدسة اربعمائة سنة و ثلاثة و لائون, سنة و انما ذكرنا مدّة ملكهم لیدل بذلك 


.١‏ الى: ص. 

۲ ورد لقب الصاحب اسماعیل بن عباد لمصاحبته مؤيد الدولة البويهى فى صغره و لم يذكر المؤرخون لقب الصاحب لابن 
العميد لا الاب محمد بن احسن (ت ۰ مه و لا الا بن علي بن محمد (ت ها وان كانت مصاحبة مو بدالدوله تعیی 
الصاحب فقد صاحبه اين العمید الا بن و فتل فى زمانه. ۳ لتناولته: ص. 


.٤‏ من ماتى: ص. ۵ فتل: مص. 1 اثنن: ص. 


على فخامة ملكهم و عظم سلطانهم. و لهذا و مثله من سائر جلالتهم [استحق ] ملوكهم 
عند سائر الملوى أن يقال [هم '] ملك الملوك. 

فائدة: لما استولى الملك الملقّب بجلال الدولة أحد ملوك الديلم على بغداد فزيد فى ألقابه 
شاهنشاه" الاعظم ملك الملوك. و خطب له بذلك على المنير. فجرى في ذلك ما حوج إلى 
استفتاء علماء بغداد في ذلك. فاختلفوا فيه. و أفتى الأكثر بالجواز. و جرى بينهم فى ذلك 
مباحث و رسائل نقضا و جواباء و کان من حجة الحرّم ما روي عن الى صل الل علیه و 
آله أنه قال: أخنع رجل يستى ميك الملوك. و لا ملك الملوك الا الله تعالى. فال شیخنا زین 
الفقهاء طاب ثراه في بعض مو لفاته: فتنظر إن أرادوا ملوك الدنيا و نحوه و قامت قرينة 
للشامعين يدل على ذلك جازء سواء كان متصفا بهذه الصفة أم لاكغيره من الألقاب 
الموضوعة للتفاؤل او البالفة. و إن أرادوا العموم فلا إشكال في التّحريم, أي تحريم الوضع 
بهذا القصد. حكي أن ملوك الصّين يقولون: إِنَّ ملوك الدّنیا خمسة, و سائر النّاس أتباع هم 
فيذكرون ملك الصّبن» و ملك الهند. و ملك الترك. و ملك فارس. و ملك الرّوم» وكانوا 
یستون ملك الصّين ملك النّاس. لأنّ أهل الصّين أطوع النّاس لملكه. و آشدهم انقياداً 
للسّياسة, و يسمّون ملك اند ملك الحكة؛ لفرط عنايتهم بالعلوم, و تقدّمهم فى جميع 
المعارف. و يسمّون ملك الترك ملك السّباع؛ لشجاعة الترك و شدّة بأسهم و يسمّون ملك 
الفرس مك الملوك؛ لفخامة علکته و جلالتهاء و نفاسة خطرها و عظم شانها؛ و لاا 
جاةف غل الملوك بط ا ارات ال اغ وود : سائر اللوك على أكرم 
لاقال. ذو تسكن توا ال مك ا انوم جل الان مسر ره یه 
اخ 


حکناء اليونان سبع فرق: 
شم اعلخ أنّ حنين بن اسحق الترجماني و ابو نصر محمد بن ترخان الفارابي و غيرهما من 
العارفين بأحوال الفلاسفة, ذكروا أنّ [الحكماء ] اليونانيّين سبع فرق, سميّت بسبعة أسماء 


١‏ استحقوا: ص. ۲ هم: ساقطة من ص. ۳ الشاهنشاه: مص. 
1 حكماء: ص. 


اشتقّت ها من سبعة أشياء. [أوها"] من اسم الرجل المعلّم للفلسفة, و الا نی من اسم البلد 
اذى كان فيه مبدأ ذلك العلم, و الثّالث من اسم الموضع الّذي كان تعلم فيه» و الرّابع من 
التدبير الذي كان يتدبّر به, و الخامس من الآراء الى كان راهان الفلسفة :و الاو من 
الآراء لتق كان يراها في الغرض الذي كان يقصد اليه في تعلّم الفلسفة, و الابع من الأفعال 
التي كانت تظهر عليه في التعليم. فأما الفرقة المسمآة من اسم الرّجل المعلّم في الفلسفة فشيعة 
فيثاغورس, و أمّا الفرقة المسمأة من اسم البلد الذي كان فيه الفيلسوف فشيعة يقال هم 
الفيناغوريّونء و أمّا الفرقة المسمأة من [الاسم '] الذي كان منه الفيلسوف فشيعة 
ارسطيقوس من أهل فرونيا و ما الفرقة المسمأة من اسم الموضع الّذي كان يعلّم فيه الفلسفة 
فشيعة كرسيفس و هم اصحاب الظلة؛ سمّوا بذلك لأنّ تعليمهم كان في رواق هيكل مدينة 
اثينة ". و أمّا الفرقة المسمأة من تدبير أصحابها و أخلاقهم فشيعة دیوجانس المعروفون 
بالكلابيّة, و سمُوا بذلك لأنْهم كانوا يرون اطراح الفرائض المفترضة في المدن على الاس و 
حبّة آقاربهم و بغض غيرهم من سائر النّاس. و انا يوجد هذا الخلق في الكلاب. و أمّا الفرقة 
السماة من الآراء التى كان يراها أصحابها ف الفلسفة فشيعة فورون. و یستون أضعات 
اللدّة: لأهم کانوا يرون أن الغرض القصود إليه فى تعلّم الفلسفة اللدّة التابعة لعرفتها. وا 
الفرقة المسمأة من الأفعال التي كانت تظهر علبها فشيعة افلاطون؛ و آرسطوطالیس, و 
یعرفون [بالمشّائين”] لِأنّ افلاطون" و أرسطو كانا یعلیان النّاس و [هما"] هشسیان. كيا 
يرتاض البدن مع رياضة التفس. و قال صاحب الملل و التحل: و مّا المشاءون المطلق فهم 
أهل لوقين. وكان افلاطون" تلت الحكنة ماشياً تعظما هاء و تابعه على ذلك أرسطوء فيسمّى 
هو و أصحابه [الشائین ']. ثم قال: و كان لأفلاطون "" تعلمان: تعليم کلیس و هو الروحانی. 
الذي لا يدرك بالبصر و لكن بالفكرة اللطيفة, و تعليم كَأَيْسٍ و هو الهيولانيّات. فهذه 


.١‏ احديها: ص. ۲ اسم: ص. ۳ ابثينية: ص. 
؛. أفلاطن: ص. ۵ المثّائين: ص. 1. أفلاطن: ص. 
۷ هي: ص. ۸ أفلاطن: ص. لانن :ن 
۰ أفلاطن: ص. 


طبقات الفلاسفة اليونانيين. 

ثم لا يخق 2 العلوم ال بتعاطاها التاس أربعة اا منها الرياضيّة. و ما 
الشّرعيّة, و منها الوضعيّة. و منها الفلسفة الحقيقيّةء و لكل واحد منها أصل هم فيه 
متفاضلون متفاوتون, ما بين فاضل و مفضول, و تابع و متبوع» و لكل منها ضد موضوع له 
ایضا اهل و اصحاب متفاضلون فيه تابعون و متبوعون. فامّا الررياضيّة فهو علم الادب 
الذي وضع أكثرها لطالبي العاش, و شا آهل و هم آفاضل من النّاسء و من تبعهم و يتعلّم 
وا عنهم و هم متعلمون و معلمون, و أضدادهم من النّاس من كان بالضد عا 
لسبیله, و منهم تابعون و متبوعون, و أضداف الاداب تسعة, أرها القراءة, و الكتابة, و علم 
الحو و اللّغة. و علم احساب. و العلامات. و منها علم الشّعر و العروض. و منها علم 
الجر" و الفال و ما شا کلهبا؛ و منها علم ا حرف و الصّنائع؛ و منها علم البيع [و الشراء ']. و 
التجارات و احرث و السل؛ و منها علم التي و الاخبار. 

و العلوم الشر عية هي وضعت لطلب الاخرة. و رجاء الوعد عليها بالتواب لمن 
عملها. و الوعید بالعقاب لمن تخلف عنهاء و هي تسعة آنواع: أوها: علم الیل و انیها 
علم التأويل. و ثالثها علم الرّوايات و الأخبار, و رابعها علم الفقه و السنن و الأحكام» و 
خامسپا علم التذكار و الواعظ و التصوف, و سادسپا علم تأویل النامات: و سایعها علم 
التوحید. و امنها علم البادی. و تاسعها ا جمع بين التغزيل و التأویل على الح و التر تیب 
و لكل صنف من هذه الأصناف آهل و أصحاب هم بها قانمون, و علیها دانمون. و كل منهم 
له مقام معلوم و جزء مقسوم. و هم کالبدن القائم بأعضائه بصلاح مشیته و استواء بنيته. 
فاما أصحاب التوحيد و البادی فهم الانبیاء و الرسل. الّذين تلقوه من الملائكة المقرّبين 
بنفوسهم الزكية, و عقوم المضيئة فهم أصحاب الاحکام و الأوامر و اللّواهی و العزم و 
القطع. و لكلّ واحد منهم کتاب هو خصوص به. و آمته: [التی "] بعث فيهاء و آرسل إليها”. 


.١‏ انارة الطير للتيمّن بسنوحها و التشاءم ببروحها. و الزجر: العيافة و هو ضرب من التکهن. راجع لسان العرب مادة زجر. 
۲و والشرى: ص. ۳ الذی: ص. ۶ فیهم: ص. 


۵. فمهم: ص. 


و آمّا أصحاب الاو ل :فيه خلفاء الأبيا كم و علیاء الوا ات هش أصحاب احدیث. و 
علاء الأحكام و السّنن هم الفقهاء, و علاء التّذكار هم العبّاد و الرّهاد و الرّهبان. 

و العلوم الفلسفية أُربعة جناس: الریاضیّات. و الطبیعیّات, و النطقیّات. و الاطیّات. 
فأمًا ار یاضیّات فاربعة آنواع: الارماطیق. و هو معرفة ماهيّة العدد. و كيفية آنواعه و 
خواص تلك الانواع و كيفية نشرها من الواحد الذي قبل الاثنین. و ما يعرض فيها من 
المعاني (ذا ضیف بعضها إلى بعض. و الثاني الهندسة والجومطرياء و هو معرفة ماهية المقادير 
دوی الابعاد. و كميّة أنواعها و خواص تلك الأنواع, وما يعرض فيا من المعاني إذا أضيف 
بعضها إلى بعض. و كيفية مبدئها من النقطة التي هي راس الخط. و هي في صناعة امندسة 
کالواحد في صناعة العدد. و الثّالث الاسطرنومیاء و هي النّجوم و هو معرفة كمّية الأفلاك و 
الکوا کب و التروج. وكمّية أبعادهاء و مقادیر أجرامهاء و كيفية ترکیبها. و سرعة حركاتها. 
و كمية دورانها. و ماهية طبائعها. و كيفية دلائلها على الکائنات قبل کونها. و الرابع: 
الوسیق الذي هو علم التّأليف و هو كيفية تألیف الاشیاء الختلفة الجواهر. المتباينة الصّور. 
المتضادة القوی, المتنافرة الطباع, و كيف [ نجمع و تؤلّف'] و يتّحد ' بعضها مع بعض ‏ و 
ر شا ادا شل فا وائهدا ار ور مان 

و العلوم النطقية خمسة آنواع: آوها: انولوطیقاء و هو معرفة صناعة الشّعر؛ و الثاني 
لوطیقاء و هو معرفة صناعة الخنطب؛ و الثالث طونيقاء و هو معرفة صناعة امحدل؛ و الرابع 
نوطيقاء و هو معرفة صناعة البرهان؛ و ا امس سوفسطیقا. و هو معرفة صناعة الغالطین 
فى المناظرة و امحدل. و قد تكلم العلباء الاوّلون و الااخرون في هذه الصّنائع و وضعوا فا 
کتبا هي موجودة في يدي النّاس. و قد عمل أرسطاطاليس ثلاثة كتب أخر و جعلها 
مقدمات لكتاب البرهان. أوها: قاطیغوریاس, و الثاني باراريميناس. و الثَّالث انولوطيقا. و 
سنذكر - [ان شاء' ] الله تعالى في تضاعيف أحوال المعلّم ما سعى فى تدوين المنطق و 


١‏ يجمع و يؤلف: ص. ۲ و تتحد: ص. ۲ ببعض: ص. 


بصير: ص. ۵ و بقعل: ص. .١‏ انشاء: ص. 


تهذيبه, - شكر اللّه سعيه -. و لا غرضنا في [عد" ] هذه العلوم و ذکر هذه الصنائع؛ ليعلم 
لتّاظر فا و امامل ها اا كلها دالة علی توحید خالق الاشیاء و مبدعهاء لا اله الا هو و 
نها ألسنة ناطقة [تنطق "] بالتوحيد ما كان متها حا و صدقه البرهان, و وكّده السیان, 
متقن للصّنعة, قانم با حكمة, و ما کان بخلاف ذلك مما يدعو إلى التعطيل و التشبيه و التّمثيل 
والالحاد فهو الباطل, امخالف للحق, الذي يجب على العقلاء رفضه. و البعد منه. و التحول 
عنه. 


هايا أزذكا مان ف القدقة. 


۱ تعدید: ص. ۲. ینطق: ص. 


القالة الوی 
القالة لول نی آحوال اكا من لدن آدم -علی يكنا و علیه التلام ال بداية 


[۱] - آدم 

أول احکناء آدم آبو البشر و خليفة اللّه فى الأرضء استخلفه في عمارة الارض, و 
سياسة النّاسء و تكميل نفوسهم لقصور الستخلف عليهم عن قبول فيضه. و تلق آمره بغير 
وتا و عن دال ن موه قال ل د ا رل ا ا ا الله تعالى آدم» 
و نفخ فيه الوح عطس آدې فأهم آن قال: ألحمدللّه رب العالمين فأوحى الله عر بجده يا 
آدم حمدتني, فوعرّتي و جلالي لولا عبدان" أريد أن أخلقها في آخر الدّنيا ما [خلقتك ']. 
قال: أي ری فتی یکونان و ما مميتهما؟ فأوحی اللّه تعالی إليه أن ارفع رأسك. فرفع آدم 
ا فإذا تحت العرش مکتوب: لا إله إلا الله محمد ني الرحمة. على مفتاح اه أقسم 
بعرت أن أرحم من تولاه, و آعذب من عاداه. و قد أنزل الله - تعالى على آدم أربعين 
صحيفة, فیها الشّرائع و احکم. و كان في الدّور الأول بعد خراب الرّبع المسكون بالطوفان. 
و إن الله العلیم علمه العلوم الشّريفة بأسمائه. ثم علّم العلم بالأسماء و حقائق الأشياءء و ما 
كان يتعلّق بمصالم العباد و منافع الدواء. 


و الاسیاء عند امن من العرفاء تنقسم باعتبار الذاق و الضفات و الافعال ال الذاتية 
كاللّه. و الصّفاتية کالعلیم. و الافعالية کامخالق, و تنحصر باعتبار الأنس و الهيبة عند 


١‏ وسطه: ص. ۲ عبدین: ص. ۳ خلقك: ص. 


مطالعتها في الجمالية كاللطيف. و الجلالية کالقهّار. و الصفات تنقسم باعتبار استقلال الذات 
ها ای ذاتية و هی سبعة: احياة و العلم و الإرادةء و القدرة. و السمع. و البصر. و الكلام. 
و باعتبار تعلقها با خلق إلى افعالية, و هي ماعدا السبعة, و لكل خلوق سوی الانسان حظ 
فو قطن الام وون الكل كط الملائكة من اسم السّبّوح و القدّوس؛ و لذلك قالوا: «و 
نحن نسبّح بحمدك و نقدس لك». و حظ الشّيطان من اسم الجبّار؛ و لذلك عصى و استكبر. 
واختص الإنسان بالحظ من جميعها؛ و لذلك أطاع تارة و عصی آخری, و قوله تعالى -«و 
علم آدم الاسماء كلها» ای رکب في فطرته من کل اسم من أسمائه لطيفة, و هيئه بتلك 
للطائف؛ [لتحقّق ' کل ] الأسماء الجمالية و الجلالية و عبّر عنهیا بيديه. فقال لابلیس: 
لا شفک آن تقد ا ا بت واو رنه زا مین 
صفة ا لجال كملائكة الرحمة. و إمّا الجلال كملائكة العذاب. 

اقا الانسان فتارة یکون م بالحمالية. و تارة با ااك بحسب أغازية أحدها: 
فبحسب غلبة امحمالية بالعقل یکون الانسان ییا اق وتو لا اووضتا او موضا موحدا و 
بحسب غلبة الجلالية بالعقل یکون الانسان شیطاناء أو فرعوناء أو نمروداء أو أمثالهم. و إلى 
تركيب الإنسان و خلقه آمهذه الأوصاف قال اللّه - تعالى -: «خَلَّقَتٌ بِيَدَيّ». و فى الحديث 
القدسی: مرت طِينَة آدم بِيَدَئّ أَربَعِينَ صَباحاً أشار بقوله مرت إلى استخلاص التّطفة و 
استخراجها من آصوها إلى لاب ها من |خراجها منهاء و کون ذلك "انين ف اا 
ال رنه کناب ول شاه كول نكن الضورة ها بسني ضول ذلك 
التخمير و الاستخلاص, و المراد بالطينة هي العناصر الستجمعة بعضها في بعض, حتى 


مفصّل و موضح اين کلام آنکه ذات احديّت را با هر صورتی و تعيّنى از صور علميّه 
نسبتی خاص است. و أن را نزد طایفه صوفیه نسبت اسمائیه می‌گویند. زیرا که هر نسبتی 


.١‏ لتحقق لکل: ص. ۲ سورة صء الابة ۷۵ ۳ و لیقه: ص. 
۶ تلك: ص. 


E O OEE المقالة الأول‎ 


صفتی است. و ذات با هر یکی از صفات اسی است. و از این جهت گفته‌اند که اسم خين 
مسمّی است. و در اصطلاح این طايفه اسم ذات مسمّی است به اعتبار صفتی از صفات. 
خواه صفت وجودی مثل علم که ذات مع العلم است. يا صفت سلی همچو قدوس که 
ذات مع القدس است. يدق منزّه از عیب. و پاید دانست که مراد پاسمائه این اسماء ملفو ظه 
AT‏ اماب هزات مه اعفار داك ستاو 
افعال منقسم می‌شوند به ذاق كل الله و صفاتی همچون علیم. و افعالی مثل خالق. و هر 
شیء از اشیاء و تعيّنى از تعیّنات جزویه و کلیه مظهر اسی‌اند از اسماء جزویه و كليه اهیه. 
و اسماء اميه به اعتبار صفات متضاده متقابله مثل لطف و قهر. و رضا و سخط منحصم در 
ال و ادات وهر علوق کی انان الست علوظ ار مکی سات ندل کد 
که مظهر سیّوح و قدّوساند. فلهذا گفتند که: نحن نسبّح بحمدك و نقدس لك». و شیطان 
كه مظهر تجبر و تكبر واقعست از این جهت «أبى و استکبر» فرمود. و انسان که عبارت از 
هيأت اجتاعی است بحلى و مظهر جميع اسماست. و از اين جهت است كه كاهى مطيع و 
گاهی عاصى است. و حق تعالى می‌فرماید که: «و علّم آدم الاسماء كلّها '». يعنى طينت 
آدم رادر فطرت مركب كردانيده از جميع اسماء جلالی و جمالى كه معبر به يَدِيْن شدهاند که 
رقا متكت ان ید با حلدة 5ك بوعای اندان هر یکی كلوق د تور شزیر 
که يا مظهر اسماء جماليهاند همچو ملائکة رمت. يا مظهر اسماء جلالیه‌اند مثل شیطان و 
ملائكة عذاب, و مبدأ و معاد هر شیء همان اسمی است که آن شیء مظهر و مربوب آن اسم 
واقع شده است. جه مبدا هر یکی از اسم خاص است که از ان اسم ظهور یافته‌اند. و باز 
معاد هر يك همان اسم خواهد بود که «كَا بدا کم تَعُودُونَ "» 

و في کتاب مفتاح الغیب و شرحه * من أسماء الذات ما تعيّن حكمه في العالم و بالعالم. أو 
بحكمه یعلم إِمّا من خلف حجاب الأثر و هو حط العارفین من الأبرارء و إِمّا أن يدرك کشفا 
و دون واسطة و حجاب و هو وصف القرّبین الکل. 


۲٩ ؟. سورة ص. الاية ۷۵ ۲ زرد الاغراف. الاية‎ ١ شورة القرة الايد‎ ١ 


1 مفتاح غيب الوجود و شرحه المسمى «مصباح الانس»: مص. 


و من الأسماء الذانيّة مالم يتعيّن له في العام حكم. و هو الذی استأثر احق به فى غیبه, كا 
أشار إليه تلهم إن أسئلك بکل اسم هو لك سميّت به نفسك. أو أنزلته 5 أو 
عله جذ عا اوا ت به علم غيبك ... ويلى هذه الأسماء أعنى أسماء الذات 
N O a E‏ ای یویر E‏ 
من حیث کونها نعت الواحد, لا من " حیث ر چا عن الواحد. 

ثم آسماء الافعال, و هي ای ينهم منها معنی الفعل, کالقبض و البسط و الاحیاء و الامااتة 
والخلق و الاحصاء و نحو ذلك. و قال الفاضل المفسّر النیشابوری: ان بين امخلق و بين أسماء 
الله تعالی مناسبات عجيبة. و التفوس مختلفة, و الجنسيّة علّة الم فکل اسم يغلب معناه 
على بعض التّفوسء فإذا واظب صاحبه على ذلك الاسم كان انتفاعه به أسرع. 

حكي أنّ الشيخ أبا النَجِيب البغدادي كان يأمر المريد بالأربعين مرّة أو مرّتين, بقدر ما 
يرى مصلحته فیه. ثم يقرأ عليه الأسماء التسعة و التسعين» و كان بنظر إلى وجهه. فان رأى ؛ 
عدم التأتّر عند قراءتها قال له: أخرج إلى السّوق [و اشتغل *] هات الدّنياء فإنّك ما خلقت 
هذا الطریق, وان رآه بر مزيد تأثر عند سماع اسم خاص أمره بالمواظبة على ذلك ال كر 
و قال: ان آبواب المكاشفات [تنفتح ] عليك من هذا الطریق, و ذلك أن ار ياضة والجاهدة 
لا [تقلّب"] النفوس عن أحواها الفطريّة, و لکنّها [تضعف"] بحيث لا بستولی الشّيطان 
على الانسان, و هذا قال الى :إن الاس مَعادِن كَمَعَادِنِ الذَهَبٍ و الفِضّة. 


ان صورة الانسان' أجل الأشكال و أت الصّور "۱ و ذلك أله منتصب. و هو الصّراط 
الممدود بين الجئة والثار. و هو سيّد الطصور و جميع الصّور ما دونه ساجدة له وراكعة. و هو 
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زتها ازى و سیّدهاء فهو بسوسها سياسة رانو یتصرّف قا تصرّف الاك فی 
آملاکه, و هي مكلّفة بطاعته' و السّجود له و هو مكلف بطاعة ' پارئه و الخضوع له. و 
التضرع إليهء و الاجتهاد في القرب منه, و معرفته حقّ معرفته. و لزوم طاعته و عبادته 
سبحانه حقّ عبادته. و لا كان هذا الجسم الذي هو الصورة الإنسانيّة الختصّة بهذه البنية 
المکنة العجيبة. القائمة با حکنة البالغة احميلة, الفاضلة على جميع أشخاص الحيوان. و اه 
مالکها يتحكّم فبها و عليها تحكّم الأرباب. كان من جملته أيضا موجود مثل ما هو موجود 
في جمله العالم من الفاضل و الفضول. و الرّئيس و المرؤوسء و السَائس و السوس, لیکون 
موافقاً بخلقه الصّغير ما في العا الكبير, و لا شتّهناه بالدينة العامر. و كان في تلك المدينة 
رئيس يدبّرهاء و یرم حالهاء و يضع أهلها كلامنهم في موضعه. و يعطيه ما لا غنى به ما 
يستحقه, وكان له خواص من أجلائها و آشرافهاه وكان فيها عقلاء و أخيانة و سفهاء و 
نو ۳ کلهم واقفون تحت آمر الملك. و ان متحکم فمهم. و ا مؤمرون لمرو 
قابلون منه مادام ینظر فم و يتفقد أحوالهم من غير اشتغال عنهم. فهم منه خائفون. و إلى 
طاعته منقادون, و إِنّه متی غفل عنهم و اشتغل بنهمته و آخذ في لذته هان علیهم. و خرجوا 
من طاعته, و ارتکبوا کشفه, وقلکوه بعد أن كان تملکهم. و يصير هو کالعبد و هم السّادة و 
المواليء و كذلك التفس الناطقة هي رئيسة الجسد و ملکته, و كل ما فيه آلة ها یظهر بهاء و 
منها آفعاها و صنائعها و عجائبهاء مما هو فيها بالقوة إلى الفعل. من الوا المتصلة بها من 
النفس الکلية. وان معها و مقارناً لها [من بغویها ] و يخدعها و يجذبها إلى شهوات الطبيعة 
ولاو یدعوها ای کل ما ت عنه, و تناول ما کک رت منه و خطر علا تناوله: و 
أمرها رها بالبعد عنه و التخلي منه. و أن لا [تقربه *] و لا [تدنو”] إليه لا بقدر ما [تجد'] 
الحاجة إليه. و ما لا غنی بها عنه, و كانت الطبيعة و لذاتها الحسّية و الانهماك في نومة الغفلة و 
رقدة الجهالة هي الشجرة النهی عن أكلهاء و كانت الفس الناطقة في هذا الوضع مثل آدم. 


۱ طاعته: ص. ۲ طاعته: ص. ۳ من تعوتها: ص.- 


۶ یقربه: ص. ۵ یدنوا: ص. 1 بجد: ص. 


و كانت التفس الشهوانية مثل إبليس الغوی. و لذلك انها ' متى انخدعت النّفس الناطقة 
للتفس الغضبية و قبلت منهاء و سارعت إلى شهواتهاء و انهمکت EEE‏ وقعت فى 
الخطيئة, و فارقتها الأنوار العقلية. و انكشفت عورتهاء و نزع عنها لباس التّقوى. و 
استوجبت العقوبة و اموان. و کا أن یلیس كان أكبر هه و آشد غرضه - لا اضمره من 
العداوة لادم - هو أن یوقعه في الخطيئة ليزول عنه لباسه, و ينقطع عنه مواد إفادته. و 
يسخط عليه ربّه؛ كذلك الّفس الشّهوانية مع التفس الناطقة؛ و لذلك قال اي ا 
التي الصّادق عت الله عله ال خی مِنَ الجهاد الأصفَر إلى الجهاد الاک يعنى 
بالجهاد الأصغر السّيف و العدّو الخالف. و بالجهاد الأكبر مجحاهدة التّفوس الناطقة للنفوس 
التّهوانية و الغضبتد 

فالتفس الناطقة متى عطفت على فوائد العقل و قبلت فيضه و مواده. تخلت عن الطبيعة 
إلا بقدر ما يحتاج إليه منهاء اذا كانت مبتلاة بها حتاجة إلبهاء لا كان منها من النطيئة و 
الزّل. و كان الأصل في ذلك أن التّفس الجزئية كان فيها فتور عن قبول فوائد التّفس الكلية و 
الموادٌ العقليّة, فأهبطت إلى عا الجسم جعل ها واسطة لتناول العلوم بالحسٌ؛ [لتتصوّر"] 
شام اعات ال کات ور شام اهر لا التوساتات ادات من 
امیولانیّات. فاذا فارقت احسوسات و بقيت آثارها فهاء و شاهدت الصّور العقلية الجردة 

من الهيولي كان ذلك مُِيناً لها على الاتحاد بهار والكون بحيث هي. و هي جنّة المأوى و 
الفردوس الاعلی؛ و لذلك قال اللّه سبحانه: «وآئوابه تساي "» و قوطم: «هذا الَّذِي رُرِقْنا 
مر قبل “» بعنون و هم في حل الاجسام في دار الدّنياء و هي الصّورة الباقية, و اللذات الدّائمة 
الموجودة في عالم العقل وجوداً ناكا لامي ر شوائب التغيير و الرّوالء و الانتقال من حال 
إلى حال. و انا تنال الثفس ذلك مادامت محتهدة قاو الق من حال الی حال. وقد 
كانت الفوائد بها متصلة بنوع هو أشرف من هذا التوع قبل الخنطيئة و إليه یعود إذا تخلصت 
نا وقعت فيه إذا انتهبت من نوم غفلتها و رقدة جهالتهاء و تابت كا تاب آدم لا ندم على 
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معصیته بعد وقوعه فی خطیلته, و کا أنه لا تاب آدم و غفر له ربّه و تاب علیه. و رده إلى 
دار کرامته. و عوده" من رجمته, حزن ایلیس و ازداد حسده و ارارم و اقل یغوی ولده. 
و بطرح بینهم العداوة و الشرورء بعلمهم المكر والخديعة و قول الژّور. و نصب هم الحيل. 
فكل ني ظهر. و کل رسول بعثء نا هو رحمة من الله -سبحانه -بعنه إلى خلقه لیحذّرهم و 
ينذرهم. 1 تری ان کل رسول بعث و کل ني نطق, عرّفه الله - سبحانه ‏ بقصّة آدم و 
ایلیس؟! و آمره آن جذر آمته من اپلیس و عمله و تغریره بخیله و رجله. فهذا كان السبب 
في [بحىء '] الانبیاء. و تواتر الرّسلء و إقامة الشرائع؛ لیزول طمع ایلیس. و تنحسم مواد 
شرّه و اذیّته و غوایته لبنى ادم. 

وكذلك أيضا إذا عطفت التفس الا طقة عن شهوات التّفس الغضبيّة التى هي إبليسها و 
عدوّهاء و آیست انس القضيّة من وقوعالّنس الاطقة ی حبائلها حزنت و ذلّت و هو 
قتلها و موتها. ألا تری إلى قوله ‏ تعالی -«تُوا إلى باریْکم تلو سک "» و کذلك إذا 
أن ن الوقت العلوم الذي فيه کشف امحقائق و زوال دور السّتر بموت إبليس من شدة امحزن و 
الاسقه وار وا دام وگن تكله ىد و تلم و روخن و هار 
قبیلته. فلا بیق له أثر. 

و کل ني بعث و کل رسول نطق بالحكمة, فلا بدّله من ايليس یکون معه بظهر له 
الةو یُضمر له العداوة, و یدبر علی فساد آمره با محيلة و الخديعة؛ اذ کان اي ف 
عصره و الرسول فی زمانه بنزلة آدم في وقته. و أن أهل ذلك العصر هم آولاده و نوه و 
ذريّته. کا قال اتی ب مولانا علط انا و نت[ بواء] هه الات و ن الرَسُولَ قد عصته 
الله و اه ین ایلییه. و عَرَّقَهُ اه قلا [تت] حيلتٌه عليه. و لاعلی أهل ب ا 
عَم الآجس و طَهرَهُم تطهیر؛ و هم الذين أشار الیهم بقوله: « إن عبادي ليس لَك علمهم 
شلطا » و قوله-تعالی -علی لسان ابلیس" وال با ينيم الخلصين و بلبرهان أنَ 
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اهدر لغيره من الم لا يكاد هو يقع فيه. و انا کان وقوع آدم في النطيئة و نمت عليه الحيلة 
لآنه ان الا ندز قود الله تاه اله بلقيو اعلمه أن يلسن عدر له اوعد و 
حذره منه و نهاه عنه, فنسي. وكذلك أخبر الله عنه بقوله: «و لَقَدْ عهدنا إلى آدم ینبل 
فتیی » و لین جاوّا من بُعدو ین درب فقد أعلمهم "الله سبحانه ما كان من أمر أدم و 
إيليسء و فص * عليهم قِصّته و حذرهم منه و من عمله, و سمّى الأنبياء و المرسلين من 
ذرّيّة آدم أولي العزم؛ لانم عزموا على قطع ما أسّسه إبليس من المعصية لله -عزوجل -, و 
إخراج ذريّة آدم من الخطيئة التي أوقعهم ایلیس فيها و دعاهم إلهاء فسمأهم اللّه سبحانه - 
أولي العزم من الرسل, و لم يكن لادم من العزم ما هم؛ لاه أول مخدوع خدعَهُ عدوه حتى 
أوقعه في الخطيئة؛ لنسيانه و أكله النهی عنها. 

وکل عا من ا ایو اا والأمة المادين الذين هم قيام في الأمة, 
مستحفظين للودائع البویّةء فهم' توابیت الحكمة, و بيوت" أَذنّ اللّه أن يرفع» و معهم؟ 
تابوت السكينة, الذي يحمله الملائكة الوکلون بحفظه حتى بقوم مستحقه, يتوارثه الخلف 
عن السّلفء آية الله في الارض, و علمه الحضء فن عرفهم و اتبع سبيلهم و اهتدی بهداهم 
ققد ا خلض العبادة, و نجا من الأبالسة من المت و الانس, الظاهرین بالعداوة, و الباطنین 
معه في جسده. [یجرون" ] منه جری الدّم. فاذا نجا و تخلص من شبا کهم كان ملكا من 
الملائكة بالقوّة مادام مع الجسد. فإذا فارقت جسده نفسه صار ملكا بالفعل» و من غفل عن 
دعوة الأنبياء و م بستجب إلهم» و تبع شیاطین زمانه و فراعنة وقته وانهمك في 
[شهوات ] نفسه الدّنيّة الرذلة, فانته الفوائد العقلية. و خرج من جمله الذربة الطاهرة. و 
صار فى حزب الشیاطین الجسمانيين بالقوّة. فاذا مات صار شیطانا بالفعل, روحانيًا غويًا 
مغوياً رئيساً فی ضلالته. يغوي من قدر عليه بالوسوسة. کا قال الله -سبحانه شَياطِين 
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الان وان رجن ت اال فض حف الفؤل غرورا». و لا دال هذا الام کذلك. 
کل ونا كاله E LE‏ 
إلى دار الکرامة و حل النعمة. و کل من أخلد إلى الطبيعة. و سکن إلبهاء و انهمك في شهواتها 
ف احسیّات. و استحل ال مات و عدل عن افاضة الاشخاص العالية فهو عند الوت 
عاند ال دار اموان و حل الأسقام و الالام» و ببق فى جهتم الکون وتان رک سح 
جُلُودُهُمْ باه جُنُوداً غَيْرَها لِيَدُوقوا العذاب» فلقد صدق مَن قال بالتظم الفارسی في 


اى نقد اصل و فرع ندانم جه كوهرى 
کت مجان اه ی 

دل بد مکن که تیک جار عنصرى 
کو ی مکو که خمت كبورق 

بنيان توست مستعد نقش علو و سفل 
ا 
و قال بعض حكماء الإسلام: لا كان آدم جسماً ذا طبائع متضادّة وجب له الفناء. فكان 
بقاؤه مدّة مقدّرة له لتقام الامر و نفاذ احکم. ثم توفاه الله إليه و جعل منزلته محفوظة 
يتوارثه " الصّفوة الطاهرة من ولده. كلما مضى سلف أعقبه خلف. فالمنزلة حفوظة. و هي 
مرتبة الّبوة, و مغزلة الرسالة» و کل نی ظهر و كل رسول بعث فف مقام آدم. و عنه ناب في 
تاد یب ذرّيته. و بسط دعوته و كلهم آدم بالنسبة إليهء فهذه معرفة آدم. و کذلك یلیس لا 
كان شخصاً من الأشخاض التركيبية بنوع ما كان انسیا و جا لکثه ل يات آدم إلى 
الصّورة الانسانية. و بذلك خدعه؛ لاه كلّمه و فهم عنه -کذلك جاء في ابر -و كان منه ما 
کان, تم قضی عليه ما یقضی على الخلوقين من أنه لا يبق على حالة الدوام شیء. و لا بدله 
من التغيير و الاستحالة. و إا كان سواله للنظرة أن تبق " منزلته حفوظة لمن يخلفه * فيها و 


.١‏ سوره الاتعام, الاية ۱۱۲. ۲ بتوارثه: ص. ۳ یبق: ص.-. 
۶ خلقه: ص. 


ينوب منابه. و يقوم مقامه. و يعمل عمله. و يتما دعوته, و يكمل معصيته. فكل عدو قام 
بإزاء کل ني بعث فهو إبليسء إذ كان يعمل مثل عمله. و يقوم بمثل ما قام به» وكا أنّ کل 
ني هو بمنزلة آدم» كذلك كل عدو لأوليائه هو بمنزلة إبليس, و منزلته محفوظة على ولده و 
ذريته طول دور السّترء فهذه معرفة آدم و إبليس و بقائها في العالم بالوجيز من القول. 

و أمّا القول في قصّة آدم و حواء و الشجرة و إبليس و الخطيئة التى أهبط من أجلها من 
الجئّة على ما بين هذا الحكيم فهو: أن الله سبحانه لا خلقه أسكته الجنة التق هي دار كرامته, 
و محل نعمته فى جواره الأمين و قراره المكين, مقرٌ عباده المصطفين من الملائكة القرّبین. و 
دالاو لا نقد ره فا آناها ونيا سن ا کاو اعله ألا مد غور وال ووت 
معلوم. ون بها يكون العود إلى البداية, و أنه لا تبدو مرتهاء و لا بحل أكلها الا عند النهاية, 
و نها بقية دور الكشف الأول فتكون' مدّة الستر الذي قدّره الله سبحانه أنّ آدم أول 
المستخلفين فيه ن رة تلك الشجرة تكون مستورة في أكمامها. مخبئة تحت ورقهاء 
[مكدونة "] في أغصانهاء ولا يكاد مخلوق في دور الستر [یقف "] عليها. و لا يصل إليهاء و لا 
بتناول شین منهاء لا الوقت الذي قدّره الله و الزمان الذي سير إذابذا دور السعادةء و 
ظهرت النفس الزكية في یوم العرض الثانی إذا تجلت * النفس الكلية لفصل القضاء. فعند 
ذلك تبدو شجرة سدرة النتهی. و بها یکون التشاة ال خرن وعهد الله عرّوجل إلى ادم و 
اطلعه على ذلك و آعلمه أنّ ذلك لا يجوز إظهاره إلا في وقته و لا يتهيّأ ٍیاحته الا في زمانه. 
و إباحة ما سوئ ذلك من کل الشجر و التناول من أصناف الثر ما یکون غذاء له ولمن هو 
معلّم له فلا رين [له] الشیطان سوء عملت و له عل ارتکاب ما نهی عنه, أخذ ما لا 
يحل و تناول ما حظر عليه و م هکنه ذلك الا با حيلة عليه و الملاطفة له و لزوجه"» و کان 
من [حیله ] أنه جاءه في صورة الناصح الشفق. يطلب منه الفائدة بالسؤال و التذلل, فقال 
له: إِنّك قد آتاك الله من العلم و احکنة مالم [يؤته"] أحدا من قبلك, و قد فضّلك الله على 


۱ فيكون: ص. .١‏ مكتة: ص. ۳ تقف: ص. 
54 تحلت: ص. ۵ له: ساقطة من ص. ١‏ ولزوجته: ص. 


۷ حیاله: ص. ۸. ما ل نوته: ص. 


القالة الا ee‏ الو وی ا و NTO‏ 


جميع الملائكة الذين أمرهم بالسّجود لك و الخضوع بين يديك» و جعلك معلا هم تعلّمهم 
أسماء ما يكون, و م يبق عليك الا معرفة شىء واحد. و لو عرفته كنت من الملائكة العالين. 
اوو لقم و انا الما ر ا 
السامية عند الله. فقال له آدم: ما هذا العلم الذي أخفاه الله عن و لم يُطلعنى عليه؟ و قد 
عله أن عتاج له غیر مستفن عنه,فقال عدو -و هو" یریه أنه من الاصحین -: هو 
علم القيامة, و کون" النشأة الأخرى. و البروز لفصل القضاء. و كيفية بروز الصّورة 
الروحانية المعرّاة من الأشخاص افيولانية في دار البقاء و لو علمت هذا العلم أنت و 
زوجك لكنتا ملكين و کنقا من الخالدين, عنى انها لو كانا من أهل دور الكشف لکانت 
خلقتهها روحانية و لم [تکن "] جسمانيّة. إذ كان البقاء و الخلود على ا حال الأفضل بالتفس 
آشبه من الي 

فعند ذلك اشتاقت نفس آدم إلى ذلك. و آراد الاطلاع عليه باللاظهار له من حد القوة 
إلى حدّ الفصل؛ ليرى كيف یکون دور الکشف. و كيف یکون قبول آهل ذلك الزمان له. و 
استجابتهم إليه» و كيف تکون * منزلة الزكية في ذلك الوقت؟ فأبدی شيئاً ما نهى عنه لغير 
أهله. و اطّلع عليه غير مستحقّه, و وضعه في غير موضعه, فکان بمنزلة الأكل الذي نهی 
عقة, فل بدا ذلك مند اضطریت عليه احواله. و استو حفت ته الوحوش الى كانت قد 
آلفت صورته, و نزع عنه لباسه, و بدت سوأته. و انكشفتٍ خور و مله زد اق 
يفرّق جموعه. و یف أهل الجنة عنه. فعند ذلك ناداهما رهما « نبا عَنْ تلكا الشَجَرَو» 
ا ا ل ال 
«قلنا أخبطوا نع که لبش َو" فأهبط من دار المملكة التي كان ¿ فمهاء 2l‏ 
كان اهل ام ی مهم یی القت خر 
حرج آدم و زوجه' سائحين في الارض لا يدريان ین یتوجهان من بلاد الله و بهما من 


.١‏ «هو» سافطة من ص: مص. ۲ و یکون: مص. ۲ یکن: ص. 
4 يكون: ضن: ۵ سورة الاعراف الاية ۲۲. 1 سورة البقرة الاية ۳۱. 


۷ و زوجته: ص. 


العذاكة ها حاو ا ن 

فلع طالت الحنة بادم استرجع القول, و ناجى ربّه. و توسّل إليه بالقائم في الوقت الذي 
كل و العالية في ذلك الدّينء و هم الكلمات التّامات و 
الآيات الباهرات, فعند ذلك تاب الله عليههاء كا ورد من طرق" الخاصّة و العامة "عن 
دنا رسول الله 5 تفسير الكلمات فى قوله ‏ تبارك اسمه و تعالى جده -: «فتلقٌ آدم من 
ره کلمات فاب عَلیّه » بمحمّد و على و فاطمة و الحسن و الحسين. فأوحى الله إليه أن 
يستشفع بهم فشفعهم فیه, فتاب عليه برحمته ‏ رزقنا الله شفاعتهم. و حشرنا” في 
زمرتهم -. 

و قال بعض الاعاظم من عل اتنا کلیات الله -سبحانه -محعولاته و معلولاته, و کش ما 
بعهد إطلاقها على الأمريّات و الابداعیّات, فكل من عالم الأمر فيه غالب على عالَ الخلق: 
رح عي اود ور ل وید 
هو كتمعن كلا ت الل ماه هته قولة قال الله 0 رل بِكَلِمَةِ مه اسه 
المح [عیسی"] ب تومو قول آمبرالومنین -سلام الله علیه -: آنا كلا تم یط 
و حتد و طائب أهل بیته الطّاهرین كنات الله اكامات 

لا بخ أنّ الكلمات التّامات هي القواعد المؤسّسة للاسلام, و المثبتة لنبوة سیّد الانام - 
عليه و آله آلوف من التحية و السلام -کما هو الروی التواتر أن وَفد نصاری نجران بعد فتح 
مكة قَدِمُوا إلى ۳ ] انى عة و فم من علائهم العاقب و عبد المسيح, فسألوه دعن و 
عن نبوّته. و جادلوه, فدعاهم بعد كثرة الجادلة إلى المباهلة, و هي مفاعلة من المداعاة, 
کن ا يدعون و يبتهلون إلى الله تا زرم ن يلك البطل. و آنزل الله -تعالى في ذلك 
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قوله تعالی: دل تال تدم ناو نام که ونساءنا و نساء كد سنا که بل 


۱. بظهر: ص. ۲. الطرق: ص. ۳ الخاصية و العامیة: ص. 
و ال و اترتا جن: 3 انّه: ص. 
۷ ان: حن. ۸ «عیسی» ساقطة من ص: مص. ٩‏ سورة ال عمران, الاية 0غ. 


۱۰ «الى»: ساقطة من ص: مص. 


E A DS ESAD AS SOLS القالة الأول‎ 


تجعل له الّه عَل الکاذبین ». فدعاهم الل إل ذلك. فاستنهلوه للمشاورة و 
الفکرة. فلع خلوا با شي قالوا لعالهم: ماذا عتداك فما دعانا الیه حمد؟ فقال العاقب دو 
كان أعلمهم -الرأي عندي أن [تدعوه و تنظروا ]من [یاتی ] للمباهلة, فإن خرج الیکم 
بقومه و عشيرته فباهلوه, فانّه لیس بصاحبکم. و ان خرج باهله و خاصّته فلا تباهلوه 
فتهلکوا؛ و لا ییق علی وجه الارطن تصران. ثم أرسلوا ابه بالدعاء ال المنافلة:و 
تواعدوا هاء و عیّنوا يوما لإإيقاعها. ٠‏ فخرج الى عب 8 إلبهم بعلل و فاطمة و الحسن و 
الحسين, ولم يخرج بأحد غيرهم من الأصحاب. فسألوا“: من أولئك الذين خرج بهم؟ فقيل 
هم: هم خاصة اهل بيته. هذا على إبن عمه و زوج ابنته. و [هذان”] ولداه من ابنته ابوهما 
ابن عمه و هذه ابنته فقال العاقب لاصحابه: لا تباهلوه فتيلكواء فاته ما خرج بنفسه و 
خاصّة أهل بيته إل و هو واثق بنجح مطلوبه و استجابة دائه, و آری وجوها لو سألوا 
الله تعالی أن یزیل جبلا عن مکانه ارال فترکوا المناهلةفدعاف إن القاتلة. فقالوا: ما 
لا بحرب العرب طاقة و [بذلوا"] الجزية و الدخول في الطاعة, فقبل منهم المجزيةء و آم رهم 
على دینهم. فا جزية على ما في کتاب أعلام الهدى للشّيخ الطبرسيّ رحمه الله ألفي حلة من 
حلل الأوالى. قيمة كل حلة أربعون درهما جياداء و کتب بذلك کتابات» و قد تكرر فى 
ادبت عن مدنا رسول الله ول أ عليّا ا هو الكلمة التي ألزمها الله المتقين. 

و روی الشيخ الصدوق فى كتاب عيون أخبار اض عن عبد السلام بن صاخ افرّوي 
قال: قلت للرضا لا : يا ابن رسول الله, أخبرني عن الشّجرة التي أكل منها آدم و حوّاء ما 

بت ؟ اف ای ا من ریا ف بو برس ازوف اننا البو 
نتم من براوق اتنا نكر لدبي ق 
هذه الوجوه على اختلافها؟ - فقال فإ : يا أبا الصّلت إِنّ شجرة الجنة [تحمل'] آنواعاء و 
كانت هتفر امه وها عي و تدك كج اذاو ان ادم شلا الله‌غلیه دة 


.١‏ سوره آل عمران, الاية ۱۱. ۲ يدعوه و ينظرواه: ص. ۳ «يأقي»: ساقطة من ص: مص. 
۶ فسئلوا: ص. ۵. هذین: ص. .١‏ و هذه ابنته: ص. 


۷ و بدلوا: ص. ۸ یابن: ص. ٩‏ حمل: ص. 


أكرمه الله تعالى - [یسجود" ] ملائكته له. و بإدخاله الجنة, قال في نفسه: هل خلق الله - 
تعالى ‏ بشرا أفضل مني؟ فعلم الله -عروجل -ما وقع في نفسه. فناداه: إرفع رأسك يا آدم. 
فانظر إلى ساق العرش. فرفع آدم رأسه فنظر إلى ساق العرش, فوجد عليه مکتوبا لا إله إلا 
الله. محمد رسول الله. على بن أبي طالب أمير المؤمنين, و زوجته فاطمة سيدة نساء 
العا مين. و امحسن و الحسين سيّدا شباب أهل الجنة. فقال آدم: يا رب من هؤلاء؟ فقال - 
عرّوجل - هولاء من ذريّتك و هم خير منك و من جميع خلق. لولا هم ما خلقتك. و لا 
خلقت المتة و ره و لا السیاء و الارض, قآ E‏ لیم بعین احسد. فأخربقاق عن 
جواري. فنظر البهم بعین الحسد. و ی منزلتهم. فسلط علیه الشیطان. حتی کل من 
الشّجرة التي نهی عنهاء و تسلط على ' حواء لنظرها إلى فاطمة بعين احسد. حتی أكلت من 
الشجرة كا أكل آدم. فأخرجهی الله عرّوجل عن جنّته. و أهبطهما عن جواره إلى الارض. 
ف[ 1 اشتاقا ای تلك المتزلة امحليلة و الدرجة الرفيعة و استشفعا بغم الانکار و 
الاستکبار * عن الاقرار بفضلهم. تاب الله عنهماء و لقد * صدق من قال: 


اير ان کے بل دی اه دود آدم 
هبت از بار تاد به سحده شیطان سر 


و فی كتاب من ل بحضره الفضهء ۱ ا لحان الذى روی أن حواء خلقت من [الضلع" ] 
تچ لايح و معناه من الطينة التي خلقت من ضلعه الأيسر. فلذلك صارت 


اضلاع الرجل انقص من أضلاع الساء ء بضلم, فلنعم ما قيل" بالرباعيّة الفارسية: 


از ره نروی ز جعد گکیسو از زن 


مار سیه است هر سر مو از زد 


۱ باسجاد: ص. و الاسجاد یعی فتور الطرف. و ادامة النظر مع سکون. و الاسجاد: البپود: راجع اللسان مادة: سحد. 
. الى: ص. ۳. انه: ص. ۶ انکار و استکبار: مص 


۵. فلقد: ص. ". ضلع: ص. ۷ قال: ص. 


المقالة الأول ORS N i a‏ ا 


ا رى مرو ون وود تا 

يعنى كه تهى به است پهلو از زن 

و من غرائب ا ات الفدوتة اال ع "ها قال بعض الاعلام بلسان الفرس " 
حیث قال: مربع وفق صورت جمعيت اعداد است به شرط كمال سوّیت و اعتدال. و لهذا 
چون مظهر چنان جمعيت در موطن ظهور و اظهار ادم است» و در موقف شعور و اشعار 
قول عدد تا به چهل و بنج که عدد آدم است نرسد. اصلا آن را در هيج مربع وفق نتوان 
یا هی باب فت وی و شقن كعد تقو تست زه | وزرا در موی که انعا هر 
ضلعش مساوی شار اضلاع باشد. و اربعه معربه در او نصاب كمال يافته وضع توان کرد. 
و از بدایع اثار عدد انست که فضل ۱۳۱ بر ۵ نود و یکیست عدد كمال و مقوّم اسم. 
نري غیت عل مس مایت تلاو قراف لفل انغسبش نت ادص تور 
معارج ترق به کیال حمدی نرسد. مهبط نزول قول کامل که کافل اعراب از کنه کل كا 
بنبغى تواند شد. و بعد از تذكّر این معنى که اول اعداد مکن الوضع در مربّع وفق عدلى 
عدد ادم است. و وفق طبیعی او البته پانزده تواند بود که عدد حواست با انکه در یک 
ضلع آن که نسبت با باق اقل و ایسر باشد. به ضرورت بايد كه صورت عددی حروف 
حوا هر سه به صر نماید. و اصلا غير ان نشاید سر خلق حوّا از ضلع ايسر آدم و صحت 
مطابقه واضح. که عدد راهست با امور واقع در عام روشن گشته, رقم لوح يقين گردد. و 
شيخ زاد؛ لاهجى ن در شرح گلشن فرموده که: بدانکه عقل کل است که اصل و حقیقت 
انسان است از جهت آنکه مفیض و واسطه ظهور نفس كل است. و نسبت با نفس كل يدر 
است. و از آن جهت که نفس كل از عقل کل زاييده است. عقل کل نسبت با نفس کل مادر 
است. و چون عقل كل برزخ وجوب و امکان و حبط طرفین است. وجوب جانب این 
اوست. و امکان جانب ایسر او. يس نفس کل از جانب ایسر كه طرف امکان است 


١‏ المدّعا: ص. 84 بالفارسية: مص. 


کو ین معنی طالب متنبه رده حي ظهور حوا از جانب ایسر آدم عضا 
الله عليه. 

و هو ا اول من استخرج الصنائع قاتا وعلمها آولاده. و استخرج ايضا العلوم و 
دوّنها لأولاده. و له کتب في التعفينات و بعض الصّنائع» نقلها خلف عن سلف. كا نقل 
صاحب اة عنه اكد أن بزر الرازیاج اذا اقتمح ' به انسان وزن درهم و مثله سكّر و 
ابتدأ ذلك من أول نزول الشّمس برج الحمل. و آدام" ذلك الى أن تمل الشسمس برج 
السرطان, و جعل ذلك کل عام اه لا رض ألبتة, و لو بلغ عمره الطبيعي و تصح" حواشه 
إلى أن قوت 

وقريب من هذا ما في دروس شيخنا الشّهيد-طاب ثراه -فانّه قال فيه: من أخذ السكّر 
والرازياتم و الاهلیلج فى استقبال الصيف ثلاثة آشهر, فی كل شهر ثلاثة يام لم برض إل 
مرض الموت. 
ری اه ا عاش و ا لت كةو قاروا امن ی و رة 
كتاب عبون الأخبار عن ثامن الأئمة الأطهار ب مرفوعا إلى مولانا أميرا مو منين CTE‏ 
الله عليه أله قال فی جواب سوال رجل من أهل ا :کم کان عمر آدم؟ فقال 
دام الله عله د اة نة وه وتان مه بو ستل" عن اول من :قال ال 
فقال ا : آدم. قال: و ما کان شعره؟ قال: ا أنزل ال ارک فن الا ف تا 
وسعتها و هواها و قتل هابيل قابيلء قال آدم نظا : 

سوه ار ضٍِ غير قبح 
EE‏ 0 2 ذِي طسعم و لسون 
سنا تایه اجه ال لیم 


.١‏ اقتمح اه فى راحته فلطمه. و اقتمح الشیء و السویق: سفه. راجع اللسان, مادة: ح. 
آدم: ص. 3 بصح: ص. ۶ یرید به آدم عليه السلام: مص. 


۵. سته: ص. 8 سأل: ص. 


a a,‏ مت بخ تاه 
E‏ عس الوجسه الصسبیح 


فعاف انلس لك زا فان ده 


تتح‌عن عن ال اد و س‌اکنها 
وف الارض و ا بن لیم 


٠‏ إلى اك ا الب سیح 
وید ل أملها جح ۱ EEE‏ 
نات و أا بي محر 
قلولآرممة ال اراش حى 
بكفك بن ت انالد ريع 
وروي 4 آدم رثى ابنه هابيل بالشعر المذكور. و قال صاحب الكشاف: هو كذب بحت. 
و ما الشعر إلا منحول و ملحون. وصح أن الأنبياء معصومون من الشعر. 
قال بعض الأعلام: أمّا أنه منحول فلم لما روي عن ابن عباس من تکذیب من نسبه 
إلى آدم ل و أنّ محمداً صلوات الله و تسلماته عليه -و الأنبياء كلّهم نكل سواء في اي 
عن الشعرء لكن يرثى آدم بالسريانية ' كلاما منثوراء فلم يزل يُنقل حتى وصل إلى یعرب 
بن قحطان, فنظر الى المرثية فقدّم و أخُر. و جعله شعرا عربيّاء و اما أله ملحون فمنوع. و ما 


۱. بالسريانى: ص 


فل فيه من محن ‏ فن جهة الاعراب أو القافية. و ذلك أ المليم إن ژفع فتخطاء لاله صفة 
الوجه الجرور و ان [خقض "] فاقواء " و هو عيب في القافية. و إن کسر. و قول من قال: 
الوجه مرفوع فاعل قل و بشاشة نصب على القيز بحذف التنوين آجری الوصل بجری 
الوقف. لحن منظور فیه. قال آبو سعید السّيرافي: حضرت بحلس أبي بكربن درید و لم يكن 
يعرفني قبل ذلك» فجلست فأنشد أحد الحاضرين بيتين یعرفان لادم تغيرت البلاد ... 
الى آخرهاء فقال ابن دريد هذا شعر قد قيل قدیاء و جاء فيه إقواء. فقلت له: ان له وجهاً 
خرجه عن الإقواء: نصب بشاشة و حذف التنوين متها لالتقاء الساکنین, فیکون بهذا 
التقدير نكرة منتصبة على القييز. ثم رفع الوجه باسناد كَل الیه. فيصير اللفظ و كَل بشاشة 
لوجه الصَّبِيحٌ. قال: فعرفني و أقعدني بجانبه. و قال صاحب الطّقات: غير أن رأیث أبا 
العلاء * المعرّي في رسالته التى سمأها الخفران قد أنكر على ابن درید انشاد هذا الشّعر على 
و ا ر سيد ویو قاری لزع ا ل او 
الوجه الذي قال أبوسعيد في تخريجه أشدٌ من الإقواء عشر مرّات. و الجال هذا. 

وَالمتقول أن حواء ولدت لادم نيه أربعين ولدا في عشرين بطنا. وروى الصدوق في 
كتاب من لا بحضره الفقبه عن زرارة عن أبي عبدالله قآ آدم ولد له شيث. وأ اسه 
ها الل وهاو وصی أوصی الیه من الآدميين في الاأرض, ثم ولد له بعد شيث یافث. 
فلا أدركاء آراد الله آن ن يبدأ بانسل [كا”] ترون و أن + کون شرى يه الل من کر ا 
حرم الله -عروجل -من الأخوات على الإخوة, أنزل بعد العصعر في يوم خميس حوراء من 
الجنّة اسها تزلة فأمر الله - تعالی - آدم أ ن يزوّجها من شیت. فزوّجها منه, ثم أنزل بعد 
تشر ادرا و تسیاب ی الله -عروجل -آدم أن يزوّجها من یافث, 
فزوجها منه, فولد لشیت غلام. و ولد لیافت جارية, فأمر الله تعالى - آدم حین أدركا أن 
يزوّج ابنة یافث من" ابن شیت. ففعل, فولد الصفوة من النبیین و المرسلين من نسلهاء و 


۱. فيه لحن جهة: ص. ۲ خفط: ص. 
3 الاقواء: هو اختلاف حركة الروى بين الضم والكسر فى القصيدة الواحده. 6. أ العلاء: ص. 


6. ما: ص. ۱ عن: ص. 


القالة الاول a‏ لا RES TES‏ ا ا OF‏ 


اة الله أن یکت ذلك عا ما فالرا مه امن الا رة وال خراك وهه إغازة ال جوات 
ما قال نائل فوته دا الل عله ان آناسا من علدنا تقو لون: آن الل تا رل رو 
تعالى ‏ أوحى إلى ادم آن يزوج بناته من عي و هذا امخلق كله أصله من الاخوة و 
الأخوات. فقال - سلام الله عليه : تعالى عن ذلك علوًا كبيرا. ثم# حدّث ی بالحديث 
المذكور. وروى القاس بن عُروة عن يزيد العجلى عن أبى جعفر نید قال: ان الله تبارك و 
الد ل حورام من تنه فروجها آحد ابنیه, و تزوج ال خر ابتة اسان فا کان 
في الناس من جمال كثير أو حسن خلق فهو من احوراء, و ما كان من سوء الخلق فهو" من 
ابنة امجان. و 1 قرب وفاة آدم ا جح أولاده. و أخبرهم ان ا لخيرات. و آوصاهم مها و 
من جلة وصایاه لولده اله قال: کل عمل تریدون آن تعملوا به فقفوا له ساعة. فان لو 
وقفت لم يكن أصابني ما أصابني؛ و لذا قال من قال: 


نحمية بشنت وان کت نكن کرات 
ت اة کته ور کار كرون ات 
ثم خطب -سلام الله عليه لأولاده و قال: الحمد لله رب العالین, الذي خلقنی بيده. و 
سوّی خلت و صوّرني وأحسن ضورق وأكرمق بسجود ملائکته, و علّمني الأسماء كلها 
وأسكنني جنته, إلا أن م يكن خلق للعاجل هاء فضت مشینته "وکا شاء من قَدَرِو فله 
الحمد حين أقالني عثرتي. و رحم صوق و بکانی وتاب عل و هدانی لطاعته. و قوّانی 
علا بعد معصیته. ا على حاربة عدوّي اپلیس بعد طاعتی لهء و آشهد أن لا إله إلا 


۱. و هذا: ص. ۲ يزوج بناته من ببنیه: ص. ۴۳ من: ص. 


. الفارسى: ص. ۵ مشیته: ص. 


الله وحده لا شريك لهء الباق بعد فناء خلقه. يا بَنِيّ. عليكم بتقوى الله و لزوم طاعته. و 
ایا کم و طاعة النساء, فانها [تنبت "] الوزيرة» و [تنسب ۲ ] الشريكة, و لابد منها. و علیکم 
بمناقب الخير فالزموهاء ثم قال لشیث: يا بي إني قد اشتهيت من زیتون الجنة و زیتهاه 
فانطلق يا بن إلى طور سيناء و قل يا رب إن عبدك آدم قد اشتهى زیت الجنة و زيتونها من 
الشجرة ذات البين. فانطلق سيت و معه قعب. فنادی با آمره او فقیل له: هات قعيك: 
فاخذ منه. ما لبث فيه أن أنى به و فيه زیت و زیتون, فجاء به إلى أبيه. فتمرّخ آدم بزیتها و 
اکل من زيتونها فبرأء فلم یلبث ال قلیلا حتى مرض مرّة آخری. فلا اشتدٌ مرضه قال 
لولده: نی قد اشتهیت من نمار الجنة فانطلقوا و اطلبوا ليء قال: فانطلقوا في الجبالء اذ لقمهم 
جبرئیل ا فی اثنى " عشر ملكا من روساء الملانكة و هم اكفاك س ال بیض,. و 
حنوط من الجنة یتضوّع ريحه ما بين السماء و الارض, و معهم الساحی و الفژوس. فقالوا 
لولد آدم: ما لکم حرومین؟ فقالوا إن آبانا قد کلفنا ما لانطیق, فاته مرض و سالا من ار 
الجنة. فقال لهم جبرئیل: ارجعوا إلى أبيكم فانا قد أتيناه با يشتهيء فل رأی بنو آدم 
الالائكة معي المستاجى وس وا ا نیو و ابا مرضي 
فرجعوا و تبعهم جبرئیل و الملائكة علیهم السلام فأتوا آباهم. و جبرئيل عند رأسه مع 
ملك الموت. و الملائكة حوله فقال جبرئیل: كيف تجدك يا آدم. فقال: شديد الوجع قد حال 
الوجع بيني و بين العبادة, و جعلت حوّاء تبكي خلف ظهر آدم. فاغتاظ و قال: اخرجي يا 
اوم ,كل بینی و بین رسل وق فا شاع لیس ال منكك و بسیبكك, فخلت حواء و 
بناتها ناحية, و جعل ملك الوت یقبض روح آدم و هو يسبّح باللّه ؛ و يقدّسه و بهلله فقال 
جبرئیل للك الوت: يا ملك الوت ارفق به. فقد عرفت حاله. هو ادم الذي خلقه الله 
بیده, و نفخ فيه من روحه و آمرنا بالسجود له و آسکنه جنته. فلم يزل آدم یقدس ربّه 
حتی قبض ملك الوت روحه و سجاه جبرئیل بثوبه. ثم غسله جبرئیل و الملائكة و 
حتّطوه و کفنوه'» و حفروا له و وضع على سريره ثم تقدم جبرئيل و اللائكة ثم بنو ادم ثم 


.١‏ ینبت: ص. ۲ ینسب: ص. ۳ اثنا: ص. 


۶ به: ص. ۵ بسجوده: ص. 1 حنطه و کف ص.- 


OS CLR ELO LR aS المقالة الأول‎ 


وا وف مک عليه ريطا تال مهد AS‏ ب رو فلت 
التول ما في کتاب من لا بحضره الفقیه عن الصادق ف اال لا مات ادم و بلغ إل 
الصلوة عليه فقال هبة لله و هو شیث بن آدم بجبرئیل: تم یا رسول الله فصل عن نبي 
الله فقال جبرثيل: إن الله ع وجل آمرنا بالسجود لابيك فلسنا نتقدم آبرار ولده, و 
هه فتقدّم فكبّر عليه خمساً عدد الصلوة التي فرض الله -عزوجل على أمة 
محمديية و هي السنّة الجارية في ولده إلى يوم القیمق م بعد إتمام الضلوة دفتوة و و 
عليه القراب, ثم التفت جبرئيل لا إلى ولد آدم و عزاهم. ثم قال لهم: احفظوا و صيّة أبيكم 
کم ان فعلتم ذلك لن تضلُوا بعده. و اعلمواا ن الوت سبیلکم. و هذه ستتکم في موتاکم. 
فا صنعوا بهم مثل ما صنعنا بأبيكم» و نکم لن ترونا بعد اليوم إلى يوم القيمة ' وو 
مات يوم الجمعة. و صلل عليه في الساعة التي أخرج فیها من الجنة. في ست ليال خلون من 
نیسان, و ناحوا عليه مائة و أربعين يوما. و عن ابن عباس [نقل ' أن] قبر [آدم "] مسجد 
ا لخيف. 


تنبيه: 

في تحقيق الخلافة الآدميّة التي ذكرها الله -عزوجل - في كتابه العزيز بقوله: «إنٌّ جَاعل 
لا 2 ی المکم بین ی نيابة من قبله جل 
سلطانه - و لعلّه يعبر عنها في تغزیله الكريم بالأمانة في قوله عر جده -: «إِنَا عرّضتا 
الأمانة على التموات و الارض و الجبال َأ أن يحلها و أَشقَفْنَ ينها و حتلها الإنسانٌ 
لكان وي ع » و الأمانة ينبغي أن تكون" عند المأمون اْتجِنّبٍ عن امضيانة و 
الشّرور. خصوصاً عند الملك العادل البارّ العالم با في الصّدور. و الظاهر أَنَّ احتفاظ هذه 


الأمانة بدون الخيانة أمر خطير عسير. لا يطيق [حملها*] و لا يليق [لضبطها"] الا من 


امش ۲ القيامة: مص. ۳ «نقل ان» ساقطة من ص: مص. 
53 «آدم» سافطة من ص: مص. ۵ سوره البقرة. الاية ل ۱ سورة 8 الاية "۷ 


۷ یکون: ص. ۸ لحملها: ص. ٩‏ بضبطها: ص. 


[زادت" ] قوته الشَاملة و تبث المامعة علی سائر امخلوقات و الصنوعات, و که الانسان 
الکامل الحائز لجنبتى الملكية و البهيميّة اجاهد مع الزامات المتشتتة القوية [التى "کل 
واحدة متها كلض داخل فق بیت نقد لنهب آلات حفظ الامانة و آسباب حراستها. 
فلمجاهدته في ملكة بدنه مع العواتق الجمّة و العلائق الكثيرة قد فاق الأقران في الفاق و 
ا تافل دق و امراك وال رش ده 
فلهذا أبن أن متا و خفن من حملها. و حملها الانسان استعدادا و استحقاقاء اه كان 
ظلوما لنفسه اليما عخالفته هر اها و افناء صفاتهاء و مقتضیات عياف و هذا غاية 
العدل في الحقيقةء جَهُولا بنعها لارتکاب حظوظهاء كأنّها لا یعرفها لعصمته عن آدناس 
الطبيعة و آرجاس اطي و لانيّة, فأطاع النوب بتأدية آمانته, و توفية ودیعته على آحسن 
الأسلوب. و هذا نهاية العلم في السّريرة» أو كان قبل قبول الأمانة و حملها ظلوما أي 
مظلوما بظلمة العدم» جهولا حجوبا لم يعرفه أحد فى العالم, كما في قوله الأعرّ الأكرم :دا" 
یکن شیا مذ کورا"» فجعله بجوده منورا بنور الوجود لكل شاهد و مشهود. 
محيبّت تومراشهره ساخت در عالم 
وگر نه همجو منى را که در حساب أرد؟ 
فاخلافة الأصلية سرت من لدن آدم في أصلاب الأنبياء لا تارة بالاستتار, و تارة 
بالانکشاف إلى أن ظهرت فى أحسنهم خلقا و أطيبهم خلقا سيّدنا رسول اللدهَّيّة كل 
وشات وود را كم ثرا عل ون لذ فال كن فان 
انجه در سر ننویدای يفن آدم ازوست 


و روى الصّدوق غلك في کتاب عیون الأخبار بحذف الاسناد. عن ثامن الأمْةِي عن 


.١ زاد: ص. 3 بالتى: ص. ۲ سورة الدهر, الاية‎ .١ 


O DN O OS المقالة الاول ی‎ 


مولانا آمبرالومنین - صلوات اللّه علیه -أّه قال: ي آنا آمشی مع الى عله فی بعض 
طرقات المدينة اذ لقينا شيخ طِوالٌ کت اللّحية بعيد ما بين النکبین. فسلّم على النبي يَف و 
رخب بهء ثم التفت ال فقال: السلام عليك يا رابع الخلفاء و رحمة الله و بركاته. اليس 
كذلك يا رسول الله؟ فقال له رسول الله عة بل ثم” مضى. فقلت له: يا رسول الله ما هذا 
الذي قال هذا الشیخ و تصديقك له؟ قال: أن کذلاك, والحمد لله أن الله - عروجل -قال 
في كتابه «إىْ جَاعل في الأرض خليفة '» و الخليفة الجعول فا آدم جا وقال_عرّوجل -: 
«يا داود لا جعلناكَ خَليفَةَ فى الأرض فَاحکم بين الاس باق » فهو النّان. و قال 
عرّوجلّ -حكايةٌ عن موسی له حين قال هرون -سلام له علیه - ی 
صبح "» فهو هرون اذا استخلفه موسی في قومه و هو ال و قال -عر بجده -: «و أذان 
و له إلى لس یماج الاك » و كنت انت امب عن الله و عن رسوله. و 
آنت وصيّي و وزيري. و قاضي دینی. و الودي عي و نت نی بمنزلة هرون من موسی الا 
۲ لاني بعدي. فأنت رابع الخلفاء. كا سلّم عليك الشيخ. و لا تدري من هو؟ قلت: لا. 
قال: ذاك أخوك الخضر اا 

فلقد آصاب من فگر قوله د تعالی -: دوغية الله الذين آمنوا [منکم] و عیلوا 
الصا مات *» يعني على بن آبي طالب - سلام الله عليه «لَيَسْتَخْلِفَنسُمْ في الأض كما 
اشتخلّت لین ین قَبْلهمْ'» آدم و داود و هرون «و لمكن لهم د دينهم الذی ارتضى هم "» 

بعنى الإسلام «و دمم من بعد خوفهم أمناً “» يعني من أهل مكّة «يَعْيدوني و لا 
بش کون بي یو مر که تذل » يعني بولاية على بن أبي طالب «فأولئكَ هم 
الفاسِقُون » يعني العاصين لله و رسوله. 


[۲]-شیث 
شيث بن أدم زگ و هوأورياء الأول وأغاثاذيمون [الدائر ]على ا أقام 3 أبيه 


ET سورة البقرة. نک 1 سوره ص» الابة 11 ۲ سوره الاعراف. الابة‎ .١ 
.۵۵ سورة النورء الاية‎ .١ .۵۵ سورة التوبة الابة ۳۲ ۵ سورة النور, الاية‎ .٤ 
.۵۵ سورة النور الابة‎ ٩ .۵۵ سورة النور, الاية 68. ۸ سورة النون الابة‎ ۷ 


.٠‏ سورة النور الاية 66 ۱ الذائر: ص 


أدم مقامه» و حفظ وصایاه. و کان نبا ال آئه علی شريعة آبیه. وم خالف طریقته,و هو أول 
من أَخذ عنه الشر يعة و الحکنة و بنی الکعبة الباركة, و ذلك الهلا تاب والده آدم بعث الیه 
بخيمة من خيام الجنة من درّة بیضاء مجوّفة أو من ياقوتة مراء, أو من زُمرّدة خضراء على 
اختلاف الروایات. و آمره أن یضعها مکان البیت. و یطوف بها ففعل و جعل هو و ولده 
یطوفون ال أن مات اذم فرفعت النيمة إل السماء فلت رفعت بنی شیث غل موضعها 
البيت الحرام بامجارة و الطین, ثم خرّب ذلك لطوفان نو حيبي و امتدّ الزمان حتی غِيضَ 
الماءُ و قضِی الأمر, و انتهت النبوة إلى الخليل -سلام الله عليه -و مه هاجر ام اسمعيل افا 
هناك, و نشوؤه و تربيته كه و عود ابراه ا إليه. و اجتاعه به في بناء البيت» و ذلك قوله - 
تعالی -: «و إذ برقع إبراهيم الوا ین البيتِ و اسمعيل "» فرفعا قواعد البيت على مقتضى 
إشارة الوحى مراعياً فيه جميع المناسبات التى بينها و بين البيت المعمور, و شرعا المناسك و 
الشاعر حفوظا قينا جمیعالناسبات الى ينبا وبين الشرع خی و تل الله -سبحانه و 
تعالی - ذلك منهماء و بق الشرف و التعظم إلى زماننا و إلى يوم القيمة دلالة على حسن 
اقول 

و قال صاحب الملل و النحّل: قد قد [اختلفت "] الروایات في أول من بناه. قيل ان آدم از 
1 أهبط إلى الارض وقع الى سّرانديب من أرض اهند. و کان يتردد ف الارض متحیرا من 
فقدان زوجه "» و وجدان توبته حتی [لاق"] حواء زوجته بجبل الرحمة من عرفات. و 
عرفها و صار إلى أرض مكّة. دعا و تضرع إلى الله -تعالی -حتی أذن له في بناء بيت یکون 
قبلة لصلوته. و مطافا لعباده. كا كان قد عهد فى السماء من البيت العمور الذي هو مطاف 
اللاتكة هراد ال تفاس فاول الله د فال د عه هال ذلك الت عل شك سر اد 
من نور فوضعه مكان البیت. و كان يتوجه إليه و يطوف به. 

و روی الصغاني من رواة العامة في جامعه «مشارق الانوار الشوبة» عن عائشة أن 
مدنا وول الله 2ل قالط :ألم تر أن قومك حين بنوا الكعبة اقتصروا عن قواعد ابراهير؟ 


.١‏ سورة البقرة الاية ۱۲۷. ؟. اختلف: ص. ۲ زوجته: ص. 


.٤‏ دافا: ص. 
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و قال: لولا حدثان قومك بالكفر لهدمت الكعبة و بنيتها'. و [قال] العلامة التفتازاني ' في 
شرح الحديث قال العلماء: بتي البيت خس "مرّات. بنته الملائكة. ثم ابراهیم. ثم قريش في 
الجاهلية و حضير النى عب هذا البناء و عمره مس و لائون. وقيل مس و عشرون سنة. 
ثم بناه عبدالله بن الرّبيرء ثم الحجّاج. و هو على بنائه اليوم. 

و نقل القاضي الميبدي في شرح الدیوان: شعبى كويد خان كعبه را - شرّفها الله اول 
آدم بنا كرد. پس شیث. پس ابراهم و اسمعيل. يس قریش, پس عبدالله بن زبير كه 
شادروان و حجر داخل كرد. پس حجاج بن يوسف كه به وضع اول بساخت. و اينكه 
امروز هست بناء حجاج است. 

و نقل الشیخ الجليل الكليني في الكافى عن علي بن ابراهيم و غيره بأسانيد مختلفة 
رفعوه قالوا: إنا هدمت قریش الکعبة لان السیل كان یأتهم من آعلی مکة فیدخلهاه 
فانصدعت و سرق غزال من ذهب رجلاه, و كان حائطا قصيراء و كان ذلك قبل مبعث 
الى عب بثلائین سنة. فأرادت قریش أن هدموا الکعبة و يبنوهاء و پزیدوا فى عرضهاء ثم 
نموا من ذلك و خافوا إن وضعوا فنها العاول أن تفزل* علیهم عة فقال الولید بن 
مغيرة دعونی أبدأء فان كان لله فيه رضأ لم يصببى بشىء و ان كان غير ذلك كففناء فصعد 
E‏ حجرا فخرجت علیه حيّة. و انکسفت ارتم فلت روا ذلك بکوا 
و تضترّعواء و قالوا: اللّهمَ إنَا لا نريد إلا الاصلاح. فغابت عنهم الحيّة. فهدّموه و نوا 
حجارته حوله حتی بلغوا القواعد التي وضعها ابراهیم -سلام الله عليه - فاصابتهم * زلزلة 
و ظلمة. فکقوا عنه. و کان بنیان ابراهیم. طوله ثلائین" ذراعاء و عرضه ‏ اثنین و عشرین 
ذراعاء و الارتفاع" تسعة آذرع. فقالت قريش نزید في ارتفاعها". فبنوها فل بلغ البناء إلى 
موضع الحجر تشاجرت قریش في وضعه. فقال کل قبيلة: نحن أولى به, نحن نضعه. فل كثر 
بینهم التشاجر تراضوا بقضاء من یدخل باب بني شبية, فطلع رسول الله 2 فقالوا: هذا 


۱ لقعلت: ص. ۲. و العلامة التفتازانی قال: ص. ۲ خمسة: ص. 
۶ ينزل: ص. 6. اصابتهم: ص. 2 الطول تلثون: ص. 
۷ المعرض ائنان و عشرون: ص ۸ السمك: ص. ٩‏ سکها: ص. 


اف قوسا تعدو فبسط رداءه و قال بعضهم: كساء طار ون كان له. و وضع الحجر 
فيه. ثم قال يأتي من كل ربع من قريش رجلء فكانوا: عتبة بن ربيعة من بني عبد الشمس. 
و الأسود بن عبد الطّلب من بني أسد. و عبد العرّى أبو حذيفة بن المغيرة من بتي مخزوم. و 
قيس بن عدي من بني سهم فرفعوه, و وضعه النبي -صلوات الله و تسلواته عليه و اله فی 
موضعه. و كان ملك الروم قد بعث' بسفينة فيها سقوف و الات و خشب و قوم من الفعلة 
ليبنى ' له هناك بيعة فطرحتها الرّيح إلى ساحل الشريعةء فنطحت. فبلغ قريشا خبرها 
فخرجوا إلى الشاحلء فوجدوا ما يصلح للكعبة من خشب و زينة و غير ذلك فابتاعوه, و 
صاروا به إلى مكة, فوافق ذرع ذلك النشب البناء ما خلا ال حجر فلا بنوه کسوها الوصائد 
و هي الأردية. و في الكافي أيضا عن أبان بن تغلب. قال: لا هدم الحجاج الكعبة فرّق 
الناس ترابهاء فلا صاروا إلى بنائها فارادوا ان يبنوها خرجت علبهم حيّة فنعت الناس 
البناء حتى هربواء فأتوا الحجاج فأخبروه فخاف أن يكون قد منع بناؤها ' فصعد المنبر ثم 
نشد الناس و قال: أنشد الله عبدا عنده مما ابتليناه به علم لما أخبرنا به. قال: فقام إليه شيخ 
و قال: إن يكن عند أحد علم فعند رجل رأيته جاء إلى الكعبة فأخذ مقدارها ثم مضی. 
فقال الحجاج من هو؟ قال على بن الحسين له فقال: معدن ذلك. فبعث إلى على بن الحسين 
- سلام الله عل - فأتاه. فأخبره ما كان من منع الله باه البناء. فقال لد : يا حجاج 
عمدت إلى بناء ابراهم و |سمعيل له فألقيته ف الطریق, و انتهبته كأنك ترى اه تراث لك 
اصعد ال و انشد اللاس أن لا ییق آحد منهم آخذ منه شینا الا رده قال: ففعل و انشد 
الناس أن لا بیق منهم آحد عنده شیء إلا رده قال: فردوه قلا رای جمیع الترابء آق عل 
بن الحسين ليه فوضع الأأساس. و آمرهم أن بحضرواء قال: فتغیّبت * عنه احية و حفروا 
حتى انتپوا إلى موضع القواعد. فقال لهم على بن الحسين -سلام الله عليهم| ‏ تنحوا فتنحوا 
فدنا* منها فغطاها بثوبه. ثم بكى ثم غطاها بالتراب بيده" نفسه, ثم دعا" الفعلة فقال: ضعوا 


.١‏ و قد كان بعث ملك الروم: ص. ۲ لبنی: ص. ۳ بناء‌ها: ص. 
۶ فتغیّت: ص. ۵ فدلى: ص. ۱ بید: ص. 


۷ دعی: ص. 
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بناء کم. فوضعوا البناءء فلا ارتفعت حيطانها أمر بالتراب فقلب و ألق في جوفه. فلذلك 
صار البيت مرتفعا يصعد إليه بالدرج. 

و من کلام شیث بن آدء لله عت أن یکون فی الومن ست عشرة۱ خصلة: الول 
العرفة بالله و ملائکته و آهل طاعته " الثانية: معرفة انس و الشن. اتا ا لخر فلمرغب فیه. 
و أمّا الشر فلیحذر منه. الثالثة *: السمع و الطاعة للملك الرحم الذي استخلفه الله فى 
الارض, و ملکه آمر البلاد و العباد.' الرابعة: برّ الوالدین. الخامسة': اصطناع ا معروف بقدر 
الطاعة. السادسة ‏ المواساة للفقراء. السابعة! التعصب للغرباء. الشامنة!: الشجاعة فى 
طاعة الله. التاسعة : العصمة عن الفجور. العاشرة'': الصبر بالايمان و اليقين. الحادية 
عشرة "": صدق اللهجة. الثانية عشرة ": العدل. الثالثة عشرة *: التورع فى الدنیا. الرابعة 
عشرة۹: الضحایا و القرابین شکر لله تعالی علی ما آولی من النعم الا عشرة۳۱: 
الحلم و مد الله - تعالی -على مصائب الدنیا بغر ملل " . السادسة عشرة*': الحياء و قلة 
الماراة و الله تعالی آنزل ای شت ثلائن صحيفة. و عاش تسعيائة سنةء و 
قل اقل او اکر 


[۳] -ادریس = هرمس ١‏ 

هرمس اهرامسة المسمّى عند العبرانيين أختُوخ» و عند اليونانيين إرميس» و معنى 
ارميس عندهم عطارد. و عند العرب |دریس, کا سمأه الله تعالى ‏ ف كتابه العزیز؛ لكثر 
دراسته كتاب الله و ذ کره, و هو اخنوع بن يزد ' بن مهلائيل بن قينان بن انوش بن شيث بن 


ری ۲ الاول: ص. ۳ الثانی: ص. 

۶ الثالث: ص. ۵ الرابع: ص. اا سض 
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8 و: ص. آ. يرد (یارد): مص. 


آدم, وهو المثلّث بالنعمة, اي النبرّة و الحكة و الملك. ولد بمصر قبل الطوفان الكبير الذى 
اغرق ' الدنياء و هو الطوفان الاول. و كان بعده طوفان آخر اغرق ' أهل مصم خاصة,. و 
تلمذ فى بداية أمره لغوثاذهون المصري. و كان غوثاذيون أحد أنبياء اليونانيين و المصر يين. 
و هو أورياء الثاني و ادريس أورياء الثالث, و تفسير غوثاذیون السعيد الجدّ. و خسرج 
هرمس عن مصر و دار الارض كلهاء و عاد إلى مصم. فرفعه الله إلى السماء كا فى قوله - 
تعالى -: «وَ رَقَعناهٌ مكاناً عَلِيَا ». و ذلك بعد اثنين و ثمانين من عمره. و في تاريخ ابن 
البُوزي: و رفع إلى السماء و هو ابن ثلاثمائة و ثمانية و ستين سنة, دعا الخلائق من سائر أهل 
الارض إلى الباري تعال باثنين و سبعين لساناء و علّمهم و أدّبهم و بنى لهم مائة مدينة و 
ثاني مدائن عظام أصغرها الرّهاء و هو اول من استخرج الحكلة, و علم النجوم بإهام اللّه 
تعالی, و لولم يكن ذلك لم [تصل*] الخواطر باستقرائها إلى ذلك. و أقام لكل إقل سنّة 
[تليق”] بهم و تقارب رأیهم. و قسم الارض أربعة آرباع و جعل على كل ربع ملكا 
ون امر العمور من ذلك الربع» و بقدم إلى کل ملك تن يلزم أهل كل ربع بشريعته , و 
طبقت" شم ينه الارض كلها 

و اسماء الملوك الأربعة: الأول: ایلاوس, و معناه الرحج. الثاني ابنه لاوس. الشالث: 
موی اه بل الراك اش و ا 

دعا الى دين الله -عزوجل -و القول بالتوحید و عبادة امحخالق. و تخليص النفوس من 
العذاب في الآخرة بالعمل الصا في الدنياء و حضٌ على الزهد في الدنیا و العمل بالعدل, و 
أمرهم بصلوة ذكرها لهم على صفات بیّنهاء و صيام أيّامم معروفة من كل شهر و الجهاد 
لأعداء الدين, و الزكوة في الأموال معونة لضعفائهم و غلّظ علیهم في الطهارة من الجنابة و 
مس الموقء و أمرهم بتحر .م أكل لحم انز برو الجمل و الحمار. و أكل البصل و الباقلاء و 
كل ما يضيرٌ الدماغ, و حرّم المسكر من الشروبات. و شدّد فيه أعظم تشدید, و جعل هم 


۱ غرق: ص. ۲ غرق: ص. ۳ سورة مر الاية 617 
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القالة الأول DEN SS‏ و ۱۱۳۲ 


أعيادا كثيرة في أوقات معروفة و قربانات. منها لدخول الشمس رژوس البروج. و منها 
لرؤية ال هلال و أوقات القرانات. و كلما صارت الكواكب فى ا واااو قاطت 
كواكب أخر و وعدهم أله سيأتي بعده عدّة أنبياء. و عرفهم صفة النبی» فقال يكون برا 
من المذمّات و الآفات كلهاء كاملا في الفضائل و الممدوحات كلها لا يقصر عن مسئلة 
یسئل عنها ما في الارض و السماء. و متا فيه دواء [و] شفاء من کل ال و آن کون 
مستجاب الدعوة في كل ما بطلبه من إنزال الغيث و دفع الآفات و غير ذلك من الطالب. و 
أن یکون مذهبه و دعوته الذهب الذي یصلح اال 

و لا ملك الارض رتب الناس ثلاث طبقات: كهنة, و ملوكاء و رعية. و جعل مرتبة 
الکاهن فوق مرتبة اللك. لا الکاهن يسأل "الله في نفسه و في ملکه و في رعيّته. و لیس 
للملك أن يسأل "الله ی شىء إلا ف نفسه و فى رعیته. و لیس للرعيّة أن [تسال *] الله هيا 
ال تیا نف 

ان هه را ها اک رت تست تنم اراس 
اسقلبیوس. فاّه اجتهد حفظ الكلمة و تقوية الشريعة الادریسیّة. و حزن لرفع إدريس 
من بين آظهرهم. و صوّر صورته في امیاکل, و كان رجلا ادمي اللون. تام القامة, اجل. 

سنن E‏ کت للع ملیح الشمائل و التخاطیط, تام لباع, عریض النکبین. ضخم 
۳ قلیل اللحم براق العینین, كحل جانا في کلامه. کثیرالصّمت تم 
مشی أكثر نظره إلى الارضء كثير ' الفكرة, به عبسة و اذا اغتاظ حقد " و يحرّك سبّابته إذا 

وكان على فص خاته الذي يلبسه كل يوم: «الصّبر مع الإيمان يورث الظفر» و على 
فص خاقه الذي يلبسه في الأعياد: «قام الفرح في الأعياد. الأعمال الصالحة» و على خاته 
الذی یلبسه إذاضل على میّت: «الأجل حصاد الأمل:والموت رقیب غمر غافل». وغل 


۶ يسئل: ص. 6. شر بعة: ص. 1 كثيرة: ص 


۷ احقد: ص. 


المنطقة التي يلبسها في الأعياد: «حفظ الفروض و الشريعة من تام الدّين. و تام الدين کیال 
المروّة» و على المنطقة التى يلبسها وقت الصلوة على الميت: «من نظر نفسه فاز عند ره 
بشفاعة الأعال اة 

و کافت فة ا وي غا خط نضی اا 

و زعم ابو معشر ان امرامسة كنيرون '. إلا أنَّ أفضلهم و أعلمهم ثلاثة: أوهم الذي قبل 
الطوفان. و يذكر الفرس 3 جده چیومرات وهو اخنوخ عند العبرانيين و إدريس عند 
العرب., و هو آول من تكلم في الاشیاء العلويّة من ا حركات النجومية, و أن جدّه جیومرث 
عمل ساعات اللیل و النهار و هو آول من بنى الهياكل و يحّد الله بهاء و أول من تكلم فى 
الطب وات هل را دص اند بو زو و اعارا ما ف الٌشیاء العلوية و الارضية. و 
هو أوّل من آنذر بالطوفان وأنّ آفة سماوية [تلحق "] الارض من الاء. و كان مسكنه صعيد 
مصير, فبنی الأهرام و مدائن البرانيء لاه خاف ذهاب العلم بالطوفان, فبنی فى البراني بناء 
و هو الجبل العروف باليوماحيّة. و صوّر فيه جميع الصناعات و صاغها* نقشاء و صوّر 
فيها جميع الات الصناعة, وأشار إلى صغار العلوم برسوم من بعده, خشية أن يذهب رسم 
تلك العلوم. و ثبت في الأثر المرويّ أنه أول من درس الكتب و نظر في العلوم. و أنزل الله 
عليه [نلائین" ] صحيفة, و هو أول من خاط الثياب و لبسها. 


[4]-هرمس ۲ 

و هرمس الثانى بابل سكن مدينة الکلدانیین. و كان بعد الطوفان فى مدينة بابل. و هو 
أول من بنى مدينة بابل بعد نرود الجبّار. و بابل بالسريانية: النّهرء كأئّهم عنوا بذلك دجلة و 
الفرات. و كان بارعا فى الطب و الفلسفة, عارفا بطبائع الاعداد. و كان تلميذه فیثاغورس. 
و جدّد من العلوم مادثر بالطوفان. و مدينة الكلدانيين مدينة الفلاسفة من أهل الشرق, و 
هم فلاسفة الفرس. و قد سبق فى المقدمة ذكر الكلدانيين. 

.١‏ فاز بشفاعة عند ربه الاعمال الصالحة: ص. ۲ كثيرة: ص. 
۳ يلحق: ص. .٤‏ فمها: ص. 6. وصائغها: ص. 


1 ئلانون: ص. 


OSES OC AO TOR DL المقالة الأول‎ 


[6]- هرمس ۲ 

و هرمس الثالث المصريء كان أيضا بعد الطوفان, و هو صاحب كتاب الحيوانات' 
ذوات التموم. و هو فيلسوف جوّال في البلاد. عالم بنفسها و بطبائع أهلها. و له كلام في 
الكيميا. و قيل تليمذه اسقلبيوس ". 

وطن قتعا رد حك ارمس اللراضبيةا و م غو ادال اول ما عب عل ار 
الفاضل بطابعه. احمود يسنخه. الرضی فى عبادته. الرجو في عاقبته. تعظم الله سبحانه 
وان سر NEE AS E‏ 
للسلطان حقّ المناصحة و الانقياد. و لنفسه عليه حق الاجتهاد و التأدّب في فتح باب 
السعادة, و لخلصائه عليه حقّ التخل لهم بالود و التسارع إليهم بالبذل, فاذا أحكم هذه 
الاأسس ل یبق علیه الا کف الاذی من العامةء و حسن العاشرة 'ستيولة اخلق. 

و قال: لن یستطیع أحد ان یشکر الله علی نعمة بثل الانعام ماعل خلقه. 

و قال: من آرادالبلوغ بالعلم و صام العمل فلیتركك من يده أداة اهل و سب العمل, کا 
أنّ الصانع الذي یعرف الصنائع كلها إذا آراد الخياطة أخذ آلاتها. و ترك آلة النجارة, و إذا 
أراد الكتابة أخذ آلتهاء و ترك آلة الخياطة؛ فحبٌّ الدنيا و حبٌ الآخرة لا يجتمعان في قلب 
واد ایو 

و قال: لا ترفعوا دغاءكم بامهالة, و لا بالئیات الدخولة, و لا تعصو الله "و لا تعدا 
حدوده و نوامیسه» و لا يجرين أحدكم معاملة أخيه على ما یکره أن یعامل * پمثله, و آنفعوا 
و نحابوا و ثابروا" على الصوم و الصلوة جماعة ببصائر صافية نفيسة, و نيات غير منقسمة و 
شو و تواذوا عل ظطاعة له و الى لو انوا ارو دوا فيه ولك" 
تأدية فرائض الله عليكم بالقام و الكمال و الخشوع و المخضوع من غير عجب و استكبار. 
و یا کم و التفاخرء و عليكم بالتواضع لکما تستكثروا أثمار الخير من أعمالكم. 


۱. الحيوان: ص. 3 اسقلييوس: ص. ۳ و لا تعصوه: ص. 
۶ تکره ان تعامل: ص. ۵ ثائروا: ص. .١‏ وليكن: ص. 


و قال: ابتعدوا' عن مخالطة الحوبة و الفسقة و متبعي الضلال و مقابيح الأفعال. و لا 
لفو بالله كاذ نينو لا تاغل الل نان و اغلا واف أذ تقرح ات 
سبحانه هي الحكمة الكبرى و النعمة العظمى و السبب الداعي إلى الخير, و الفاتح لأبواب 
الفهم و العقل, و أنّ الله سبحانه لا أحبٌ عباده و هب هم العقل, و خص ‏ من بینهم 
أنبياءه بروح القدس» و كشف لهم سرائر الديانة و حقائق الحكمة لانهاء الضلال. و تتّبع 
الرشاد. 

و قال: استشعروا امحكنة. و اتّبعوا الديانة. و عوّدوا آنفسکم الوقار و السكينة, و تحلوا 
بالاداب الحسنة الجميلة, و تروّوا' في أموركم و لا تستعجلواء و لاسما فى بحازاة ای و 
اجعلوا؛ الحياء ماء وجوهكم. و الخيفة من الله سبحانه - حشو جنوبكم., و احذروا 
عواقب الندامة. [فبسلوك *] هذه التبل [تصير'] النفس معتقة من رق الجهالة و عبودية 
الحداثة. 

و قال: لا تکن اننا الانسان کالصی» اذا جاع ضغا" و لا کالعبد اذا شبع طفی, و لا 
كالجاهل إذا ملك بغی. 

و قال: اهربوا من الا کل اة و اجتنیوا"الکاسب الدنية؛ فائها وان ملات أکیاسکم 
من المالء فانها [تفرغ'] قلوبکم من الإيمان. و من هذا سنح لي بالنظم الفارسي: 

دين نیابی ز درم کیسه تهی تانکنی 

شاخ چون بذل درم کرد ثمر می‌گیرد 

و قال: عوّدوا آتفسکم إكرام الأخيار و الأشرارء ما الأخيار فلأجل خيرتهم» و شا 
الاشرار فلاستکفاء شرّ هم. 

و قال: لا تعجّل النب بالعقوبة. و اجعل بينهما للاعتذار طریقا. 


.١‏ ابعدوا: ص. ". اختص: ص. و وردوا: ص. 
۶ اجعل: ص. 6. فسلوك: ص. 1 يصير: ص. 


۷ ضفا: صاح و بکی و ضج: مص. ۸ +من: ص. 5 بفرغ: ص. 


المقالة الأول E EEE‏ ا ا 


و قال: [زلّة '] العالم ككسر السفينة تغرق و [يغرق '] معها: خلق كثير. 

و قال: غضب الجاهل فى قوله. و غضب العاقل في فعله. 

و قال: الأدب صورة العقل, فحسن عقلك في أدبك. 

و قال: من جهل صورة الحكمة جهل صورة ذاته. و من جهل صورة ذاته كان بغير ذاته 
اجهل 

و قال: ما ينبغي للعاقل أن يطلب غيره. و طاعة نفسه عتنعة عليه. 

و قال: لا عدح بكمال العقل من لا [تكمل "] عفته و لا بكمال العلم من لا يكل عقله. 

و قال: النصح بين الملا تقريع. 

و قال: إعادة الاعتذار تذكير للذنب. 

و قال: الجاهل صغير و إن كان شیخاء و العالم كبير و إن كان حدثا. 

وقال:الجهل و احمق للنفس رة الجوع للبدن: لا هذين خلاء النفس, و هذا خلاء 
البدن. و سئل ما بال العلماء يأتون آبواب الاغنیاء أكثر ما يأتى الاغنیاء آبواب العلیاء؟ قال: 
لعرفة العلیاء بفضل الغناء» و جهل الأغنياء بفضل العلم. 

و قال: العلم با خير و الشّر هو تام العلم. و بام العلم یکون تام الحكئة, و بام احکة 
سلامة العاقبة. 

و قال: الناس اثنان: طالب لا عداو واجد لا كو 

و قال: العاقل لا يدع عیوبه بفرح ما ظهر من محاسنه. 

و قال: الدلیل " على غريزة ا مود السّماحة عند العسرة, و على غريزة الورع الصدق عند 
السخط, و على غريزة الم العفو عند الغضب. 

و قال: ین آفشل الاعیال تلالد آشیاء: رن مد اف ود واماهل عالاءو الفاجر 
رو قال: ما قل منفعة العرفة مع غلبة الشپوة, و ما أکثر مشفعة العرقة مع ملك النفس. 

و قال: اجتنب مصاحبة' الکذاب. فانه مثل السراب [یلمع"] و لا [ینفعم"] 


١‏ دله: ص. ۲ تعرق: ص. ۳ يكمل: ص. 
53 هذین: ص. ۵. والدلیل: ص. 3 صاحبه: ص. 


۷ تلمع: ص. م تنقع: ص. 


و قال: من مدحك با ليس فيك فلا تأمنه أن [يذمك'] با ليس فيك. 

و قال: من تكلّم با لا يعنيه فاته ما يعنيه. 

و قال: خير الأصحاب من نسي ذنبك و لم يفزعك به. 

و قال: اعط ' الحقّ من نفسك و إن لم تعطه منها كان الحاكم خصمك. 

و قال: نعمة الجاهل كروضة في مزبلة. 

و قال: رب كلام جوابه السکوت. و ربّ عمل الک عنه آفضل, و رب خصومة 
الاعراض عنها أصوب. 

و قال: أفضل خلق الله في هذا العام الانسان, و أفضل ما في الانسان العقل, و أفضل 
أمون لتقل قدويز الا اح باعل یکی یه کم اند ری 

و قال: إذا كان الملك لا يقدر على قهر حواسه و غلبة شهواته. فکیف یقدر على ضبط 
خاصته! و إذا لم يقدر على ضبط خاصته, فکیف " يقدر على ضبط أعوانه! و ذا م يقدر 
علی ضبط آعوانه, فکیف* بقدر علی ضبط رعیته و علکته! فسبیل الخلك أن بیدا بسلطانه 
على نفسه؛ ليستقيم على غيره. 

و قال: من عادل الكفاف لم بُغنه * الإكثار فى الفائق, الكفاف أن يكون عندك ما يكفّ 
به الوجه عن الناس. و المنسوب إلى باب مدينة العلم - سلام الله عليه بطريقة النظم: 

اف جرع أن تكون قَقِيرةَ وافتر خی ین غنی يُطفِيها 

وش ارين هو الکفاف و ان ابي فجمیع مَافي الارض لا یکنها 

ولا ای اب ان تک مفو ارک :نا كلمن كانت تطعمة : 

و قال: يكفيك من لخاد ان يغت وقت سرورك. 

و قال: لتلمیذه: آقهمت ما قلت؟ قال: نعم. فقال: لا آری عليك اثر الفهم. قال: و كيف 


۱ تذمك: ص. 3 اعطى: ص. ۳. كيف: ص. 
۶ كيف: ص. ۵. م یغنیه: ص. ۱ پن: ص. 


۷ تطعمها: ص. 


المقالة الأول يا ا ا ی ايا CSE‏ ی ۲۰ 


ذلك 5085ل اراك رور وال لل عل الق ارو 

و قال:الترود من النیر و نت مقبل, هوي 1 ود" ائت مدیر 

و قال: لا پستطیع اند أن عد ابر و اليك إا علص نفسه او العاد. و الا خلاص 
له منه. إل أن تكون " له ثلاثة آشاء: وزيرء و ول و صدیق. فوز بره عقله. و وليه عفته. و 


[ ارين 

وف و نهر هی ا وا عا ور 
هرمس ربع الارض, كما مر ذكره. 

و ذکر ابقراط فی کتاب العهد. أن هذاالاسم فی لسان الیونانین مشتق من الهاء و التو 
واو وی ا لهو كان مها اا و كان رک 
افرامسة لا رفعه الله و بلغ اسقلبیوس * هذا من آمره حزن لذلك حزنا عدي اناا غل 
مافات أهل الارض من برکته و علمه, و صوّر صورته في هیکل عبادته» و كانت الصّورة 
على غاية ما كن من ظهار هيثة الوقار و العظمة. ثم صوّره مرتفعا إلى السماء. و كان إذا 
دخل افیکل جلس بن ى الضورة معط کحالته ق الوجود. و یزل علی ذلك لین 
مات. قیل إِنَّ هذا" هو سبب عبادة الاصنام. 

آقول: غرض اک من تصویره و تعظیمه 1 ف امميوة انا نيم لاس ا آهل ال 
و الایان لا يموتون لانتقاهم من هذه الدار الفانية إلى الدار الباقية, بحيث يلزم ا مفحاؤهم عن 
ا شراط وا دهان بل حالتهم فالات کحالتهم ف الحيوة, دكاتم ینظرون طم فينبفي 
ووک راطو رهم و ادن 
المستحسنة مرّ الدهور و الأزمان, كا قال بعض أهل الإيقان: 


.١‏ تزود: ص. ". يكون: ص. ۳. اسقلیبوس: ص. 


۶ اسقلیبوس: ص. ۵ هو: ص. 1 الا ص. 


هرگز نمرده‌اند و: نميرند اهل فضل 


حرفيست نام مرگ برين فرقه ترجمان 


و احهال لا یفهمون مرامه. و لا یبلغون مقصده. فتصوّروا 3 غرض الحكم بتصویره 
عبادة صورته, حتی انر تصوّرهم الباطل الى عبادة ' أصنامهم العاطلة. و لذا ورد في 
الشريعة الطهرة حرمة تصوير صور الجسمة. 

و ذکر جالینوس أ الله - تعال - أوحى الى أسقلبيوس آلا اميك ناكا ۱ 
مني[ ان اس اا و اقا رد آعنهأنّهتصا کم زلیه رجل و امرأة ١‏ في جنين كان فی 
بطن المرأة. فقال اسقلبیوس * للمرأة: يا ظالمة كان زوجك فى هيكل عبدة الشمس يدعو 
لك بالبقاء و السلامة, و أنتِ قد واقعكِ غلام من بنى فلان. و ستلدين غلاما مشوّهاء 
فولدت جنینا فى صدره یدان, ثم عطف على الرجل. فقال: يا هذا عقدت نكاح هذه المرأة 
على ما لا ينبغي, فحصدت بنها اکثر ما زرعت. 

و في تاربخ الفاضل الشهرزوري: أله مستنبط الطب. و كان معظیا عند اليونانيين. 
یستشفعون بقبره. و یقال: كان له في جميع نواحي الارض اثنا* عشر ألف تلمیذ. و كان 
يسرج على قبره كل ليلة آلف قندیل, و كان أكثر الملوك و احکناء من نسله, و كان نسله 
یتوار ون الطب إلى زمن آبقراط. و من المشهور في آمره أنه رفع إلى الملائكة في عمود من نار 
کا حکاه أبقراط. 

و يقال: لاله تبارك و تعالی -فعل اسقلبیوس" و سائر من آشبهه هذا الفعل كما يفنى 
الجزء الميت الارضيّ منه بالنّار ثم يجتذب بعد ذلك الجزء" الذي لا يقبل الوت. و يرفع 
سال الما ` 

أ اها اا اد اا دار ايوا 
عنهاء و هي التي يريد بها جزوه الميّت الارضی. و زین نفسه الناطقة بعد ال من هده 


۱. الباطلة بعبادة: ص. ۲ اسقلیبوس: ص. ۲ أفلاطن: ص. 
۶ اسقليبوس: ص. ۵ آثنی: ص. .١‏ اسقلیبوس: ص. 


۷ حرء: ص. 


القالة الأول Rb‏ ا ا ل PLE‏ 


الشهوات بالفضائل. و هي التى يريد بها الارتفاع إلى السماء. كان متصفا بصفات الله - 
تعالی -و من هذا قال الشيخ الشبستري فى گلشنه: 

چو ممکن گرد امکان برفشاند بجزواجب دگر چیزی نماند 
و نهد ان ا ا رها شا یرواکیر 
شهوده إلا الوجود الحقيق, الذي هو مستقل في الوجود و صفاته الكماليّه. فصارت! 
صفاته و جميع الصفات الكالية راجعة إلى صفاته -تعالی التي هي عين ذاته. كا أن ذاته و 
جيم الذوات الامکانية صارت مستهلكة عنده ق الذات اا الواجبة. فلم یبق له 
ذات و صفات إلا الواجب تعالی و صفاته التى هی عين ذاته. بعنی الإنمحاء و الاضمحلال 
لا بعنى الأتحاد و الاتّصال, كا فهمه ضعفاء العقول تعالی الله عن ذلك علوا کبهرا - 
كول تلوس کین پل یا یی سال د نات 
لاله إلا الحو ال وان الصنات الي ها شائبة النقص فهي [ترجع '] إلى الهيئات 
الإإمكانية و لوازم الماهيات الجوازية الق لا حقيقة لها كموصوفاتها من حيث موصوفا ها. 
هذا ما يف العبارة في حل نظمه. ۱ 

حاصل كلام آنکه چون حبت تامه ميان حق ‏ جل و علا و بندگان مخلص او به 
سرحد كمال رسد ايشان را به خلعت نامى گرامی اوصاف خود سرافراز فرموده بر مسند 
عزت و اختصاص به صفات ذات احدیت متمکن سازد. تا هنكامة حبت و حبوبیّت به 
حا زنمد که غغر او انكه دات مروت ندیه امکاتیت عض باغ معا بت ضقان در 
ميان نباشد. چناچه پاره‌ای از آهن را حدّاد به کوره برد و بعد از حظه‌ای فرق ميان او و 
میان قشل غاند» چه ردك او رنگ آتش» و فعل او فعل اتش گردد.اما اهن آهن است؛»و 
اتش آتش» چناچه عارف رومى# بعد از تمثيل مذکور می‌فرماید: 


انی ننه اهت چه لت تيقد ریش تشبیه و مشبه را مسخند 


۱ فصار: ص. ۲ يرجع: ص. 


وقال جالينوس فى صورة اسقلبیوس ' الي يجدونها في هيا کلهم: اه صورة رجل 
ملتح " مقزیّن بجمة ذات ذوائب. و جعل عل راسه إكليل متخد من شجرة الغار. فقال: و اذا 
تأملته و جدته قائما متشمّرا بجموع الثیاب. و تری الاعضاء منه التي يستحيي من یکشفها 
مستورة, و الأعضاء التي يحتاج إلى استعیال الصناعة بها معراة مكشوفة. قال: و يصوّر 
آخذا بيده عصا معواجة ذات شعب من شجرة الخطميّ " و صوّروا عليها صورة حيوان 
طویل العمر ملتفٌ* عليها. و هو التنین, و السر فى تصويره بهذه الصورة. و کونه بهذه 
الحلية. فتصویره ملتحیا" أن صناعته [تحتاج' ] إلى الشيخوخة و العفة. لان اللحية آقرب 
إلى العفة, و قيامه متشمّرا إشارة إلى أنه ينبغي للاطباء أن بتفلسفوا في جميع الأوقات, كما هو 
شأن القائمين المتشمّرين لاقدام الأمور, و بيده عصا موصوفة, فیدل بذلك على أله يكن في 
صناعة اطبا ولع من السن من استعملها أن یحتاج إل [عصا یکی "] عله و بالعصا 
أيضا ینتبه التيام. 

فول و لمل العصا كناية عن الك و النيام اهال و اشک يه لاس افا اک 
عن رقدة الجهالة و نومة الغفلة, وأمّا تصوير العصا من شجرة النطمی. فأنّ الخطمی كما ذ کر 
الا طبام ةوام سحن اسان مسدلا و فة تمه ةادا اسيل مدا او مركا و ها 
السبب نجد" اسمه في اللسان الیونانی مشتقا من اسم العامحات. و ذلك ا یدلون بهذا 
الاسم على أن الخنطميّ فيه منافع كثيرة. و أمّا اعوجاجها و کثرة شُعَبهاء فیدل على کثرة 
الأصناف و التفتن الموجود فى صناعة الطب. و تا تصويرهم العصا صورة التنين, 
الاعات "كتير ما لاه حیوان حاد لنظر, كيين الشهر: لا ینام فى وقت من الوقات» و 
قد ينبغي لمن قصد تعلّم صناعة الطب أن لا يتشاغل عنها بالتّوم» و یکون في غاية الذکاء. 
لك د هاس تيد هرسا عرو وان شا e‏ تاو 


5 الحظمي, بفتح النادو كسرها: نبات يغسل به او يغسل به الرأس. ۶ تلتف: ص. 
8 ملتحى: ص. .١‏ يحتاج: ص. ۷ عصىّ تنكئ: ص. 


۸ جد: ص. ۹ اتات ص. 


المقالة الأول RAS E ESEREN SSS e e‏ ا ا ا 


أعنى التنين -طويل العمر جداء و قد' تمكن في المتعملين للصناعة أن يطول أعمارهم. و أمّا 
سو ١‏ وق رداک بو سيره لاه له دن تاهيه هده زمره ان[ ۱ 
انو الاطباء ضع هم أن بصهرفوا عنهم الحزان؛ و لا فی هذه الشجرة قوة افق 
ارم اضر توس ذلك لت اذا آلفیته موقم هریت مین ذلك الوطم الهوامٌ ذوات البو 
و کذلك أيضا مُرة هذه الشجرة و هي التي تسمّى حبٌ الغار إذا مُرّخ * بها البدن فعل فيه 
شبيها بفعل الجن" بیدستر. 

و من الآداب و احکم الى لاسقابیوس" اه قال ": من عرف الأَيَام لم یغفل الاستعداد. 

د ل ل عمله, و ما يصلح هاتين الحالتين إلا 
الحم توا تاش لد 

و قال: کم من دهر ذ.متوه. فلا صرتم إلى غيره حمدقوه, و کم من آمر ُغضت آوائله. و 
بكي عند أواخره عليه. 

و قال: المتعبّد بغير معرفة كحمار الطاحون يدور و لا يرح و لا يدري ما هو فاعل. 

و قال: فوت الحاجة خير من طلبها إلى غير أهلها. 

و قال: إعطاء الفاجر تقوية على فجوره. و الصنيعة عند الكفور إضاعة للنعم» و تعليم 
ا لجاهل إزدياد في الجهل. و مسألة اللئيم إهانة للعرض. 

ايم 8 

وقال: نی لاعجَبٌ يمن يحتمي من الما کل الردية مخافة الضرر, و لا يدع الذنب مخافة 
الاآخرة. 

و قال: اكثروا من الصّمت فإِنّه سلامة من القت. و استعملوا الصّدق فاته زين النطق» و 
قيل له: صف الدنيا فقال: أمس أجلء و اليوم عمل» و غدا أمل. 

و قال: الشفق علیکم یُسیء الط بکم. و الزاري علیکم کثر العتب علیکم وذو 


۱. و قد ... ان یطول: و الاصح ان تکون العبارة بهذالاسلوب: و قد أمكن لستعملی الصناعة أن تطول: مص. 
۲. و: الواو ساقطة من ص: مص.  ٣‏ یذهب: ص. ۶ مزج: ص. 

۵ الجند: ص. ا شاوی تن ۷ «انّه» ساقطة فى ص. 

۸ لکم: ص. ۱ 


البغضاء لكم قليل النصيحة لكم. 
و قال: سبيل من له دين و مروة أن يبذل لصديقه نفسه و ماله. ولمن يعرفه طلاقة و جهه 
و حسن حضاره. و لعدوّه العدل, و أَنْ یتصاون عن كل حال بغيبته. 


نتمم 

في طبقات الأطباء اليونانيين. الذين هم من نسل اسقلبيوس' الأطباء الحدّاق 
الشپورین من اليونانيين الذين كان يقتدى بهم في صناعة الطب ثمانية: اسقلبيوس ' 
لذ كوو ور ورین و مّئيسء و برمانیدس, و افلاطون الطبیب, و اسقلبيوس ' الثانىء و 
آبقراط, و جالینوس. و كا حصلت لاسقلبیوس ؛ معرفة صناعة الطب بالتجربة شرع فى 
تعلیمها لاولاده و آقاربه و عهد البهم أن لا یعلموا هذه الصناعة لأحد الا لأولادهم و لن 
فوسو تيل آسفلیتویی لا غ و كان الق شلف امقوس من الاد فن ر 
قرابة سّة. و هؤلاء على رأي أستاذهم اسقلبیوس* فى التجربة إلى أن ظهر غورس الثاني 
فق اطع ا لحد انو كان نوفا النقلنيوين" إل ظوور عور انا ند ون سم 
ولا نظر غورس في رأي التجربة قواه, و خلفه '' من التلاميذ سبعة, و هؤلاء أيضا تابعون ٠"‏ 
رأي التجربة إلى أن ظهر منيس و هو الثالث من الأطباء القانية. و كانت مدّة حياته أربعة و 
انين سنة» كان من وفات غورس إلى ظهور منيس خمسمائة و ستّون " سنة. و لا ظهر 
منيس نظر في مقالات من تقدمه فرأى 3 التجربة وحدها*" خطأ فض إلا القياسء و 
قال: التجربة بالقياس خطر. و لا توق منيس خلفه "۱ من التلاميذ أربعة» و ا أيضا 
لتجربة و القیاس. و ل يزل الب ینتقل من هژلاء التلامیذ إن من عآمود إلى أن ظهر 
برمانیدس و هو الرابع من الأطباء الفانية, و كانت مدة حياته أربعين سنة, و لما ظهر 


١‏ اسقليبوس: ص. 
.٤‏ اسقليبوس: ص. 


٠‏ خمسين: ص. 


7 . و ستّين: ص. 


5. آم‌قلیبوس: ص. 
۸ اسقلیبوس: ص. 


۱ خلف: ص. 


٤‏ و حده: س. 


7 خلفه: ص. 

٩‏ اسقلیبوس: ص. 
۲ تابعو: مص. 
۵ خلف: ص. 
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برمائیدس و نظر, قال: ان التجرية وحدها لو" کانت مع القیاس خطر فأسقط النجربة و 
انتحل القیاس وحده. و لما توف برمانیدس خلفه " من التلامیذ ثلائة انفار ": اسلس. و 
آقرن. و دیوفیلنس, فوقعت بینهم النازعات فانفصلوا ثلاث فرق» فادّعى آقرن التجربة 
وحدهاء و دیوفیلنس القیاس وحده. و توهم اسلس الیل وگن الطب حيلة. و لم 
يزل هذا الحال بینهم إلى أن ظهر افلاطون * الطبیب. و هو الخامس من الأطباء القانية. و 
كانت مدة حياته انين " سنة. و کان من مدة وفاة برمانیدس إلى ظهور افلاطون" الطبیب 
سبعمائة و خمسة و لائون ۲ سنة, ولا ظهر افلاطون" نظر فى هذه القالات. و انضح له أن 
التجربة وحدها رديّة و خطر و القیاس وحده لا يصح. فانتحل الرأيين جمیعا. و اعرق 
الکتب التي ها تاسلس و آصحابه ق الحیل, فاختار را ا و احدا من التجربة و القیاس, و 
ترك الکتب القدية الى فيها الرایان جميعاء و لا توفي افلاطون" خلف '' من التلامیذ أ" و 
من الأولاد و الأقرباء ستة: ميرونس آفرده باحکم على الأمراض. و فورونس آفرده 
بالتدبير للابدان, و فورس آفرده بالفصد و الکي. و افروزس آفرده بعلاج امجراحات. و 
سرجس آفرده بعلاج العین. و فانیس آفرده جير العظام الکسورة و اصلاح الخلوعة. و لم 
يزل الطب يجري آمره على سداد بين هؤلاء التلامیذ الستّة و بين من خلفوهم إلى أن ظهر 
اسقلبيوس " الثانى. و هو السادس من الاطباء المشهورين القانية, و كانت مدة حياته مائة 
و عشر سنين, و کان من وفاة افلاطون '' إلى ظهور. اسقلبيوس ٠“‏ الثاني ألف و اربعمائة و 
عشرون*' سنة, و لا ظهر اسقلبيوس"' الثاني نظر في الآراء القديمة فصوّب رأي 
افلاطون"' و اختاره ثم توفی. و خلف"' ثلاثة تلاميذ من أهل بيته: و هم بقراط بن 


۱ او: ص. اة صن ۳. ثلث نفر: ص. 
.٤‏ أفلاطن: ص. ۵ كانون: ص. 1 أفلاطن: ص. 
۷ ثلاتن: ص. ۸ أفلاطن: ص. ٩‏ أفلاطن: ص. 
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۳. آفلاطن: ص. 1 نمی ونیم و كخم رو صن 


1. اسقلیبوس: ص. 1۷ أفلاطن: ص. ۸ و خلفه: مص. 


ابراقلیس, و ماغارانيس و وارجیس, فلم تمض عدّة اشهر" حتى توفي ماغارانیس, و 
لحقه وارجيسء و بق بقراط و حيد الدّهر کامل " الصناعة قوي ' التجربة و القياس بقوّته 
العظيمة شنت و ران أبقراط صناعة الطب قد قربت إلى الاب و وجد؛ کثیرا منهم 
قد اعد توا آراء كاذبة ‏ يريد في كل زمان ‏ فخاف أن ينمو" الفساد. فيضيع ما خلفه 
حبرهم اسقلییوس " و سورس من ۲ صناعة الطب فرأی |ثباتها ق الکتب بأقاویل غامضة. 
و تعلیمها على الغرباء الستحقّین ذاهبا ی ان الغریب مستحتّا كان آولی من القریب الق ۸ 
المستحق وأمرأن ن يذيعها في سائر البلاد؛ لا تبید. و جعل التعلمین للطب كأولاده با عقد 
في رقابهم من الأيمان : -كما سیأنی في تلو أحواله إن ن شاء الله تعالی و لم يكن فى الطب قبل 
زمانه كتبء بل كان كل واحد من آل اسقلبیوس ' يلقنه ' إلى من علمه '' إِيّاه تلقينا قريبا 
بالألغاز؛ لا تخرج ۲ هذه الصناعة الشريفة عن أهلها" إلى سفالة الناس فتذهب* 
حاسنهاء و يكثر الغلط فيها. ثم لا یخن أنّ هذا القول -أعنى عدم كتابة "۱ صناعة الطب قبل 
زهان أبقراط لا ينافي ما تقدم من إحراق افلاطون"' الطبيب - الذي قبل زمان أبقراط 
بكثير -الکتب ۷" التى لها ناسلس و أصحابه في الحييل؛ لا الکتب المؤلّفة احروقة في بیان 
اليا انا هو حيلة لا بسط صناعة نيزنا مفّلة فی الصحف کم فعله أبراط. و 
آمر بنشرها و تعلیمها و تدريسها ‏ فجزاه الله تعالی أحسن الجزاء و رفع درجته في یوم 
الجزاء من بين الاطباء -. 


[۷] - آبقراط الحكيم 


هو السابع من الأطباء العظیاء الفانية ابن ابراقلیس بن أبقراط بن عبو سيد يقوس بن 


۱ عض عدید:: ص. ۲ کاملة: ص. ۲ قويه: ص. 
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ل/ا. ‏ من: ص. ۸ غير: مص. ٩‏ اسقلیبوس: ص. 


.٠‏ بلقيه: ص. .١‏ تعلمه: ص۔ ۲ يخرج: ص. 
۳. توجد كلمة «و نال» فى ص و هی زائدة: مص. ۶. فذهب: ص. 
6. كتبة: ص. 7. أفلاطن: ص. ۷ كتب: ص. 


VES ا ال‎ eS e aaa a القالة الاول‎ 


هردوس بن سوسطراطس بن ثاودروس بن فلامونطاداس بن فرسائیس الملك. و أمّه 
فراکسیا بنت فهبارهطی من بنت ابرقلیس فهو نجیب الطرفین. لا آباه من آل اسقلبیوس ۱ 
و أمّه من آل ابرقلیس تعلم صناعة الطب من أبيه آبرقلیدس, و هو تلمیذ الاسقلبیوس " 
الثاني الطبيب. 

آقول: إن كان [أبقراط "] من ولد اسقلبيوس * الثاني الطبيب فمكن و إن كان من الاول 
كن به الفاضل الشپرزوري فی تاریخه. فانظاهر ند مستحیل ل الضفیر مسن 
لخن ذهیوا ی الل انقطم بالطوفان الا من ولد وح و هم سامء و حام؛ و 
یافث. و کان اسقلبیوس" الأول کا سبق قبل الطوفان, و بین زمن اسقلبیوس " الاول و 
أبقراط آلاف السنين” فلا سبیل لأحد أَنْ پنسب إليه إلا من ينكر عموم الطوفان, و من 
الطوائف القائل بذلك " هو یعلم. 

و ظهر أبقراط سنة ست و تسعين لبختتصر بن اسفندیار بن کشتاسب. و هي سنة أربع 
عفرنة لل ميعن :وكا قبلا الاشكتار تقو مان یی تین ابقراظ شاط الح مق 
قيل معناه: ماسك الصحة, و قيل: ماسك الارواح. و أصل اسمه باليونانية ابقوقراطیس, و 
يقال بقراطیس. و نا العرب عادتهم تخفيف الاسماء و اختصار المعاني فخدّفء فقالوا أبقراط 
E ET‏ والقل مو قط O E‏ ننم 
و مات بالفاع؛ و كان سكناه في مدينة فو فلا رأى انقراض صناعة الطب لقلّة الأبناء 
التوارئین شا من آل اسقلییوس. قال: ا مود اتير عت ان یکون علی کل آحصد 
یستحقّه قریبا كان أو بعيداء و انخذ الغرباء و علمهم هذه الصناعة الجليلة -كما ذکرنا - و 
عهد إليهم العهد الذي كتبه. و أحلفهم بالأيمان المذكورة فيه. و أَنْ لا [یخالفوا"] ما شرطه 
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علیهم, و ان لا یعلموا هذا العلم آحدا لا بعد اد العهد منه"ء و كان له ولدان فاضلان و 
هما: تاسالیس و درافن» و تلمیذ فاضل, و هو فولونس. فعلمهم هذه الصناعة. فوضع عهداً 
استحلف فيه المتعلّم ها على أنْ يكون لازما للطهارة و الفضيلة. ثم وضع ناموسا عرّف فيه 
من الذي ينبغي أن يتعلّم صناعة الطب, ثم وضع وصية عرف فما جميع ما حستاج إليه 
الطبیب فی نفسه. و سننقل لاحقا " نسخة العهد و الناموس و الوصية -ان شاء الله حال -. 

والشعنا كباله و بدا راز الری خیت ام اند اعتاس سرا رات 
مداواتهاء و أنه أول من جدّد البهارستان و اخترعه و أوجده. و ذلك أله عمل بالقریب من 
داره موضعا مفردا للمرضی» و جعل فيه خدما* یقومون بداوانهم. و سماه أحشدوكين أي 
بجمع الرضی. و لم يكن لابقراط رغبة في خدمة أحد من الملوك بطلب الغنی, و لا في زيادة 
مال يفضل عن احتیاجه الضروری. و كان لا باخد الاجرة الا من الاغنیاء دون الفقراء و 
ارات الا و كان اع ف ایا کو او سو ارا مق ذهب :و اند اول مق دون اة 
الطب و أشهرها و أظهرها -كا قلنا قبل -و جعل أسلوبه في تأليف كتبه على ثلاث طرائق 
من طرق” التعلى : أحدها على سبيل اللّغزء و الثانية على طريق الإيجاز و الإختصار. و 
الثالثة على طريق التساهل و التليين. و الذي یُدرّس من كتبه لمن يقرا صناعة الطب إذا كان 
درسه علی أصل صحیح و ترتیب جیّد اننا عشر كتاباء و هي الشپورة کثبرا من سائر کتبه: 

الأول كات الاجئَة. 

النانی: کتاب طبيعة الانسان. 

الغالك: كتاب الأهوريةؤالمنادو التلداة: 

الرابع: كتاب الفصول. 

ا مخامس: تقدمة المعرفة. 

السادس: کتاب الامراض اغا 

السابع: کتاب أوجاع النساء. 

الثامن: کتاب الامراض الوافدة و بسمی ابد متا 
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التاسع: كتاب الأخلاط. 

العاشر: کتاب الکسر و الجير١‏ 

الان عشر: کتاب قاطیطربون, أي حانوت الطب. و يستفاد من هذا الکتاب ما حتاج 
إليه من أعمال الطب التى تختص ' [بعمل "] اليَدينِ دون غيرها من الرّبط و الشدّ والجبرء و 
الخياطة و رد الخلع و التنطيل “ و التکید. و جميع ما يحتاج إليه. 

و قال جالینوس: إن آبقراط بنی آمره عل ان هدا الکتاب اول کتاب يقرا من کید و 
کذلك ظن به جميع الفترین, و سمأه الحانوت يجلس فيه الطبیب لعلاج المرضى. 

قال وخ النزرجی: و الأجوه أ عقل ترجته کتاب الاشیاء سعط ی ارت 
الطت. 
آقول: و لعل تفسیرهم أوفق, و الرا اك هذا الکتاب کالسکن للطبیب؛ لشدّة احتیاجه 
إليه. أي يتوقّف في هذا الکتاب و يتمرّن على" أعماله الذکورة أوّلا؛ ثم يشتغل ۲ بسائر ما 
یحتاج لمداواة المرضى من اكتسابه. 

و حکی جالینوس أن فى زمان آردشير ملك القرس لد دارا ابن دارا عرض للفرس 
وباء فرّجه ال عامله أن يمل آبقراط مائة قنطار, و بحمله بکرامة و اجلال, و أن یکون هذا 
الال تقدمة له و يضمن له أقطاعا" بنلهاء و کتب إلى ملك الیونانیین یستعین به على 
إخراجه إليه. فلم يجب ابقراط إلى الخروج عن بلده إلى الفرسء فلا أل عليه ملك اليوناتيين 
في الخروج قال له أبقراط: لست آبدّل الفضيلة بالمال؛ و كان شديد العناية بعلاج المساكين و 
الفقراء الذين كانوا في بلدته و في مدن أخرء و دار بنفسه جميع مدن اليونانيين حتی وضع هم 
كتابا في المياه و الأهوية و البلدان. و رأيت في بعض التواریخ القديمة أن ابقراط كان في زمن 
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بهمن بن اردشیرء و كان بهمن اعتل فأنفذ إلى أهل بلد آبقراط یستدعیه, فامتنعوا من ذلك. 
و قالوا: إن خرج بقراط من مدینتنا خرجنا جميعاء فرق هم بهمن و ترکه عندهم. 

و رأيت حكاية ظريفة لابقراط و ذلك أنّ افلیمون صاحب الفراسة كان يزعم في زمانه 
اه پستدل بترکیب الانسان علی أخلاق نفسه فاجتمع تلامذ بقراط. و قال بعضیم لیعض: 
هل تعلمون في زماننا هذا أعلم و أورع من هذا الرء؟ يعنى أبقراط ‏ فقالوا: لا تعلم. فقالوا: 
فتحن به أفليمون فما يدّعي من الفراسة. فصوّروا صورة أبقراط. ثم نهضوا بها إلى أفليمون, 
فلع" حضروا غالو] له: نهآ الفاضل الذکی انطر إل صورة هذا الشخص و احکم من ترکیبه 
على أخلاق نفسه, فنظر آفلیمون إليه فأمعن النظر, ثم حکم فقال: رجل يحب الزنا. فقالوا له: 
کذبت هذه صو رة بقراط. فقال شم: لاب لعلمي أنْ يصدق فاشثلوه, فاه لا پرضی بالکذب. 
فرجعوا إلى بقراط و آخبروه امشبر. فقال بقراط: صدق آفلیمون أحبٌ الزنا و لکننی آملك 

و افلیمون هذاء رجل فاضل خبير بالفراسة. معاصر لبقراط. شامی الدار, إذا رأى 
الشخص استدل بترکیبه على آخلاقه؛ و له في ذلك تصنیف مشپور» خرج من اليونانية إلى 
العربية. و لم یذکر أهالي تواريخ الحكماء التى' رآیناها أحواله مفصّلاء و رأيت في بعض 
الكتب نقلا عن المعلم الثاني الشيخ الفارایی أن أول من أبدع علم القيافة هوشنج '. و قال 
افلاطون " في شأنه: لا سابق له و لا لاحق. و من كلامه: الظاهر عنوان الباطن. و هذه نسخة 
العهد الذى وضعه ابقراط: 

قال: إن آقسم بالله رب الحيوة “و الوت. و واهب الصحة. و خالق الشفاء و کل علاج» 
و آقسم بأسقلبیوس * و بأولياء الله من الرجال و النساء جميعاء و أشهدهم' جميعا على أن 
أ بهذه المين و هذا الشرط. و آری أن المعلّم لي هذه الصناعة بمنزلة آبائي و آواسیه في 
معاشی, و إذا احتاج ال مال واسیته و واصلته من مالی. و ا ابجنس التناسل منه فأری 
أنه مساو لاخوق. و اعلمهم هذه الصناعة إن احتاجوا إلى تعلیمها بغير أجرة و لاشرط و 
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آشراه آولادی و آولاد العلم ی و التلامیذ ال ین کی الشترط و حلفوا بالناموس 
الطبی فى الوصایا و العلوم و سائر ما في الصناعة. 

و آُما غب‌ها فلا افر ذلكه. و اقصد فی جمیع التدییر -بقدر طاقتی -منفعة الرضی. و 
اال عدا ES‏ بو اسر إذا 
طلب مقٌ 15 قتالاء و لا أشير أيضا بمثل هذه المشورة. و لذلك أيضا لا أرى آن ا 
التميوة ويه شيط انم ای o‏ عي فل یاو رالا 
اش أيضا عمّن فى مثانته و لكن أترك ذلك إلى من كانت حرفته هذا العمل و كل المنازل 
الق أذظلها إنا آدخل إلا لنفعة الرضی, و آنا ال خارجة عن کل جور و ظلم و فساد 
رأي مقصود إليه في سائر الاشياء. و أمّا الاشياء التق اعانها في أوقات علاج الرضی. أو 
غير آوقات علاجهم في تصرّف الناس من الأشياء الق لا ينطق بها خارجاء فامسك عنها 
داري ان متا لا ينطق به من أكل هذه المین, و لم يفسد منها شيئ كان له آن یکل تدبیره و 
صناعته على أفضل الاحوال و أجملها. و آن يجده جميع الناس فما ياتى من الزمان دائماء و من 
جاوز ذلك فلا يصل. 

وهذه نسخة ناموس الطب لأبقراط. قال: إن الطب أشرف الصنائع كلها إلا أن نقص فهم 
من ينتحلها ء. صار سببا للب الناس إياها؛ لاه لم يوجد ها فى جميع المدن عيب غير جهل 
من يدّعيها تن ليس بأهل للتستي بها إذا كانوا تشبهوا بالأشباح ' التي يحضرها أصحاب 
الحكاية, ليلهوا' الناس بهاء فکنا أنّها صور لا حقيقة هاء فكذلك هؤلاء الاطباء بالاسم 
كثيرون و" بالفعل قليلون جداء و ينبغي لمن أراد تعلم صناعة الطب أن يكون ذا طبيعة 
حتده ا لست و و و تامقه و افضل ذلك كله الطبیعة؛ لها اذا کانت 
مواتية فينبغي أن يُقبل على التعليم لا لضجر؛ لیتطبع في فكره» و يثمر نمارا حسنة مثل ما 
ری فی نبات الارض. أمّا الطبيعة فثل التربة. و أما منفعة التعلیم فثل الزرع. و أما تربة ۸ 
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التعليم فثل وقوع البزر في الارض الجيّدة فتى قدموا' العناية في صناعة الطب با ذكرناء ثم 
صاروا إلى المدن لم يكونوا أطباء بالاسم. بل بالفعل. و العلم بالطب كنز جيّد. و ذخيرة 
وا شورس مورا این سای ار فتاه سر 
رديّة. عديمة السرور, دام الجزع و التهور و الجزع دلیل على الضعف. و التهوّر دلیل على 
قله [امخبرة"] بالصناعة. 

و هذه وصية أبقراط العروفة بترتیب الطب. قال: ينبغى أن يكون التعلم للطب فى 
جنسه حرّاء وق طبعه جیّدا. حدیث السنّ. معتدل القامة. متناسب الا ای عد الفهم: 
حسن الحديث. صحيح الرأي عند الشورة. عفيفا شجاعا غير محپٍ للفضة, مالكا لنفسه 
عند الغضب, و لا یکون تارکا له ی الغاية و لا یکون بلیدا. و ينبغي أن یکون مشارکا 
للعلیل مشفقا عليه. حافظا للأسرار؛ لأنّ کثیرا من الرضی نوفا على آمراض تتم 
لايحتون أن بقف عليه غبرناه و ینيفي آن یکون محتملاً للشتيمة؛ لا قوما من المبرسمين و 
أصحاب الواسواس السوداوي يقابلوننا بذلك. و ينبغي لنا أن نحتملهم عليه. و نعلم أله 
ليس منهمء و ان السبب فيه الرض الخارج عن الطبيعة. و ينبغي ایکون اق رات 
معتدلا مستوياء و لا يستقصى قض اظافر يديه و لا يتركها تعلو على اطراف اصابعه, و 
قش آن تکون " ثیابه بیضاء نتب لين و لا يكون في مشيه مستعجلا؛ لآنّ ذلك دليل على 
لطیش, و لا متکاسلاء له یدل عل فتور لنفس, و ردان إلى ایض فلیقعد مقرعء و 
يستخبر منه حاله بسکون و تأن. لا بقلق و اضطراب. فان هذا الشکل و الزيّ و القرتیب 

و قال حنين بن اسحق في کتاب نوادر الفلاسفة و الحکماه: آنه كان منقوشا على فص 
غات آبقراط: ار یض الذي يشتهي آرجی عندي من الصحیح الذي لا بشتهی شينا. 

و في کتاب مختار الحكم و محاسن الکلم: ان اقراظ کان ر ی ن الصورة: 
أشهل العینین, غليظ العظام. ذا غضب. معتدل اللحية ابيضهاء منحنی * الظهر. عظم اطامق. 
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بطىء الحركة, اذا التفت, التفت بکلیته. كثير الاطراق. مصيب القول, متأَنّياً في کلامه, يكرّر 
مه ]ماه ان شید إذ نعلت إن کل اجان رون سک عه سال وان 
جلس كان نظره إلى الارض. معه مداعبة. كثير الصوم. قلیل الا کل بيده إِمّا مرود و اما 
بضغ 

و من الآداب و الحكم لأبقراط, قال: الأبدان إذا لم [تكن '] نقيّة فكلا غذوتها ازدادت 
رداءتها ٠‏ وكذا النفس العليلة الرديّة بالقياس إلى آغذیتها اعنی الحكمة. 

و قال: ليس حکم مّن عرف السبيل و جاز عنه. و لبس رداء الجهالة. و ليس بحي من م 
يسع فى نجاة نفسه. و موت البلى للجاهل خير من الحيوة» لا الرذائل الطبيعية إذا تعلقت 
بالتفوس * ربطتها ی حبالتها فهو یوت موتا بعد موت و تلد الو ونا بعرت دنو 
شا الاين ذا او لاا على عرّ النجاة و المخلاص» و رضي بالصفار. 
فالموت له راحة. 

و قال: العلم روح, و العمل بدن, و العلم أصل, و العمل فرع. و العلم والد. و العمل 
مولود. وكان العمل لمكان العلم, ول يكن العلم لمكان العمل. 

وكان يقول: العمل خادم العلم و العلم غایته. و العلم رائد و العمل مرسل. 

وقال: إن الناس اغندوا ق حال الصحة بأعدية السّباع فأمرضتهم. فغذوناهم بأغذ ية 


الطر فصحوا. 
وقال: انا نأكل لنعيش لا نعيش لنأكل. 
وقال: لا تأكل حتى يأكل. 


و قال: مثل النی في الظهرء كمثل الماء فى البئر إن نزفته قَارَ وإن تركته غار. 

و قال: اذا كان الغدر طعا کانت" الثقة بکل أحد حجدا و اذا کان الرزق مقسوماء كان 
حرص باطلا. 

و قال العافية ملك خن لا يعرف قدرها إلا من عدمها. 
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و قال :تل العیال آحدا لیسارین. 

آقول: هذا الکلام بلا تغيير [في] العبارة و النظم في نهج ' البلاغة المكدّمة لباب مدينة 
العلم ‏ سلام الله عليه -و المراد أنّ الغنی التعارف یکون بحصول المالء و للمال اعتباران: 
أحدهما حصوله و الثاني عدم إنفاقه. فحصوله يسار و عدم إنفاقه على العيال لقلّتهم يسار 
تامو ات اسار عل قله العبال -مجازا -اطلاق اسم المسبّب على السبب. و قيل له: 5 
العيش خير؟ فقال: الأمن مع الفقر خير من الغنى مع النوف. و دخل على عليل فقال له: أن 
و نت و لعلة ثلائة من أ عند عل بالقبول مني لا تسمع صمرنا انر انفردت ال 
فقوینا عليهاء و الائنان اذا اجتمعا على واحد غلباه. و لقد ۲ صدق من قال: 


فلك به يك تن تنها جه می تواند کرد 


و قال وه اخت نید شيزه "عاقيا 

و قال: العلم کثیر. و العمر قصیر, فخذ من العلم ما يبلغك قلیله إلى كثيره. 

و قال: ان احبة قد تقع * بين العاقلین من باب تشاكلهما في العقل. و لا تقع * بين الأحمقين 
من باب تشاکلهیا في الحمق؛ لأنٌ العقل يجري على ترتیب موافق. فیجوز أن يتّفق فيه اثنان 
على طریق واحد, و ا مق لا يجري على ترتيب فلا يجوز أن یقع به اتّفاق بين اثنين. 

و قال: ينبغي للمرء آز ن يكون في دنياء كا مدعو في الولبة إذا أتته الكأس او يوا 
جاوزته لم برصدهاء و لم يقصد لطلماء کذلك یفعل فى الاهل و امال و الولد. 

و من کلامه: ا لجسد يعالم جملة على خمسة أضرب: ما في الرأس بالفرغرة. و ما في العدة 
بالق» و ما فى البدن بإسهال البطن, و ما باجلد بالعرق, و ما في العمق و داخل العروق 
پارسال الدم. 

و قال: الصفراء بیتها المرارة» و سلطانها في الکبد و البلغم بيتها العدة. و سلطانها في 
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الصدر. و السوداء بيتها الطحال. و سلطانها في القلب. و الدم بيته القلب. و سلطانه في 
5 

و قال: الاقلال من الضابرٌ خير من الإكثار من النافع. 

و قال: منزلة لطافة القلب في الأبدان. كمنزلة النواظر في الأجفان. 

و قال: للقلب افتان, و هما الغ و ام فالغمٌ يعرض منه النوم, و الهم يعرض منه السمهر. 
و ذلك ان اهم فيه فكر في الخوف بما سيكون فنه يكون السهر, و لغم لا فكر فيه؛ لاه إغا 
يكون بما قد مضى و انقضى. 

و قال: القلب من دم جامد. و الم میج احرارة ال فلك الجرارة بات امل 
الدم؛ لأنّ العوارض الروعة میج" احراره. و حمي" المزاج. فيحلٌ جامد الدم. فيقص 
التركيت: 

ولا حضرته الوفاة قال: خذوا العلم منى: من كثر نومه و لانت طبيعته و [بدنت *] 
جلدته طال عمره. ۱ 


[۸] -فاضل الاطباء جالینوس 

هو الثامن من الأطتاء الکبار العلمین الذین سبق ذکرهم: وم اسقلبیوس ”الأول و 
امنهم جالینوس. وکان منذ وفاة آبقراط ای ظهور جالینوس سعائة سنة و خمسة و ستون" 
م و یکون من وقت مولد اسقلییوس "الأول عل ما ذ کره نى التخوی إل وفت وفاء 
جالینوس خمسة الاف سنة و خمسمائة و ستة و ستون" سنة. فلا ظهر جالینوس وجد 
صناعة الطب قد کثرت فما آقوال الأطباء. و اتحت محاستهاء فأبطل آراء أولئك القوم. و أَيّد 
و شيّد كلام أبقراط و آراءه. و نصر ذلك بحسب إمكانه. و صّف في ذلك كتباً كثيرة. كشف 
فيها عن مكنون هذه الصناعة, و أفصح عن حقائقهاء و نصر القول الحق فبهاء و جى بعده 
من الأطباء لا من هو دون منزلته. 


.١‏ یذ یب: ص. 8 هیج: ص. ۲ و يحمي: ص. 
. بدنت: ص. 0. اسقليبوس: ص. 3 سكّين: ص. 


۷ اسقلیبوس: ص. #۸ سكّين: ص. 


و ذکر اسحق بن حنين أنّ ما بين صعود المسيح ‏ سلام الله عليه إلى السماء و إلى 
الوقت الذى' ولد فيه جالينوس ثلاث و سبعون ' سنة. و عاش جالينوس سبعا و ثمانين 
سنة, فيكون بين صعود المسيح إلى وفاة جالينوس مائة و ستون "سنة من سني الهجرة. و أن 
من وقت وفاة جالينوس إلى سنة ال هجرة خمسمائة سنة و مس و عشرين * سنة. 

ناكا قول من ذهپ ال أن جالیتوس فعا عير السیح, و انه توجّه اليه لمراه و یمن به 

و قد آورد جالینوس في مواضع متفرقة من کتبه ذکر موسی و السیح تليق و تبین من 
قوله أنه كان بعد السیح. منها في مقالته في امحرزك الأولء إذ بقول: لو كنت رأيت آقواما 
یعلمون تلاميذهم كما كان یعلمون" اهل موسى و المسيح اذ كانوا يأمرونهم ان يقبلوا" كل 
شئ بالأمانة» لم أكن أوذيكم جدا. 

و من جملة من ذکر أَنّ جالينوس كان معاصر السی.الهق. فاّه قال في كتاب 
المشارب [ و ]* التحارب: اه لولم يكن في الحواريين إلا و ان اخت جالينوس لكان 
كافياء و نا بعثه جالينوس إلى عيسى -سلام الله عليه و أظهر "۲ عجزه عن الهجرة إليه 
لضعفه و كبر سئّه و آمن بعیسی, و أمر این اخته بولص ۱۲ بتابعة عیسی" و تبعه الفاضل 
الشهرزوري في تاربخه. فّه قال فيه: لا بعث الله المسيح كان جالينوس شيخا هرماء فبعث 
جالینوس ابن اخته بولص نة و اعتذرء و قال: اا عرس باغرم. و کتب إلى السیح 
كتاباء و هذا مضمون الکتاب: يا طبیب النفوس نی الله. را عجز الریض عن خدمة 
اطییب پیب آلموارض العا و بفت لیف ابن اشع ر يقاس تفه الا داب 
العوية ناوضرو ك إل لشي ا وار من ا ر ركني لتم 1۳ له 


۱ -الذْی: ص. ۲ و سبعين: ص. ۳ و ستين: ص. 

۶ عشرون: ص. 5. -الى: ص. 

(. يعلّمون ... يأمرونهم: و الاصح ان تكون العبارة بهذا الاسلوب: موسی و المسيح يعلّمان أهلها. اذ كانا يأمرائهم: مص. 
۷ بقبلون: ص. ۸ الواو ساقطة من ص: مص. ٩‏ بولس: مص. 

۰ آظهره: ص. أن لود مقن لش ی 


۳ بولس: مص. .٤‏ بولس: مص. 


القالة الأول هو تن A‏ اه ی و ی مه لا A‏ 


نی این له ا حي ی و ا محدى كن 
قال 


قرفن کر ا شای فاى :ات جه غم گر صد بیابان در ميانست 


و کان مولد اوسن و بغرعامس» و هی مدينة صغيرة من جملة مدائن 
قسطنطينية " و ذکروا ان مدينة غرعامس كانت موضع سجن اللوك. و هسنالك كانوا 
بحبسون من غضبوا علیه. و سافر إلى اثينة و رومية و الاسکندرية و غيرها من البلاد فى 
طلب العلم. و تعلّم اولا من أبيه. ثم تعلم من آرمنیس الرومي الطب. و تعلم من جماعة 
ن وا ات و نطو وکو ذلك و ورن الطب علا افراه ایا قاط و 
أخذ عنها آدوية کثيرة, و لاس ما تتعلق بعلاجات النساء. و شخص جالینوس إل قبرص 
لیری القلقطار في معدنه. و كذلك شخص إلى جزيرة کیوش لبری الطین الختوم. فباشر كل 
ذلك بنفسه و صحّحه برژیته, و سافر أيضا إلى مصمر. و آقام بها مدةء و نظر عقاقيرهاء و لا 
سا الافیون في بلد أسيوط من اعمال صعيد [ مصر ]. ثم خرج متوجها منها نحو بلاد الشام 
راجعا إلى بلده. رض في طريقه و مات بالفرماء» و هي مدينة على البحر الاحمر" من" 
اغبال مضي کا د کر الا مهن شیر ین فاتك 

و قال السعودي في کتاب المسالك و الممالك: ان الفرماء شط جيرة تیس, و هى 
مدينة حصينة و بهاقبر جالینوس, وبال لن العلة الى مات بها الذرب. و حکی عنه هل 
طالت به العلة عالجها بکل شىء فلم ینجع. فقال* تلامیذه: إن الحكيم لیس یعرف علاج 
علته, وقصّروا في خدمته, فاحسّ بذلك منهم. و کان زمانا صائفا فأحضر جرّة فيها ماء» و 
احرج قا هقی و اه که NA‏ 
فشربه. و احتقن به فلم ینفع. فقال لتلامیذه: هل تعلمون لم فعلت هذا؟ قالوا: لا. قال: لثلا 
تظنّون أن قد عجزت عن علاج نفسي, فهذه علّة تُسمّی " دامد یعنی الداء الذي لا دواء له 


.١‏ عحجب: ص. ۲. قسطنطنية: ص. ۳ الاخضر: ص. 


9 فى: ص. ۵ فقالت: ص. ۱ يسمى: ص. 


وهوالموت. 

وقال جالينوس في كتابه في نی الغم أنه احترق له في الخزائن العظمى التى كانت للملك 
مدينة رومية كتب كثيرة, و أثاث له قدر و كان بعض النسخ الحترقة بخط ا و 
بعضها بخط انکساغورس و اندروخاوس» و صحح قراءتها على معلّميه الثقات. و على من 
رواها عن أفلاطون '. و سافر إلى مدن بعيدة حتى صحّح أکثرهاء و ذكر أَنّه كان فما احترق 
له كتاب روفس فى الدّرياقات و السموم و علاج احمومین. و تركيب الأدوية بحسب العلة 
و الزمان. فان من عرفه یلیه کتبه و دیباج "ابیض عر آسود. و ا من جملة ما ذهب له 
فى هذا الحريق كتب كثيرة من کتبه التى صنّفها و لم تكن بها نسخة سواهاء و ذهب له فى هذا 
أيضا أشياء كثيرة قد ذكرها في كتابه ا ۱ 

آقول: و قد حدئت "ل ا خا عادنة ك] وقعت * لجالینوس من حرق الکتب النفيسة 
قریبا من ستائة بحلدة مع البيوت و سائر الاشیاء في امحریق الذی سنح فى بلدة اللاهجان - 
صانها الله عن الحدثان ‏ في حدود سنة مان و خمسين و ألف (۱۰۵۸) من الهجرة المقدسة, 
و فیها من الكتب بخط الحقّق نصير ال و الدين الطوسی. و العلامة جمال الدين بن مطهر 
الحلّ ‏ طاب ثراهما و غيرهما من الاعلام, و كثير من مكتوبات أبي و أخي -روح الله 
روحهیا و ما كتبت أنا و صححت و قابلت مع النسخ الصحيحة» حتى لم يبق” لي شىء 
ال مالي. و هو حسن الظنّ بالله - عر بجده و حبة اهل بيت رسوله عليه و 
عليهم السلام ‏ فا حمد لله على السّراء و الضّراء, و الشكر له لما خّف ظهر قلي عن أثقال 
المواد لتعلقات الزخارف في الحيوة' الدنيا. ۱ 


هر جيزكه ديدم همه بگذاشتنی بود 
عدن واد “قو ای ووک ۰ ۱۵0 تسق شود 


۱ افلاطن: ص. 

۲ الافضل ان تکون العبارة بهذا الشکل: فان من عرفه يرأه قد كتب فى دیباح. مص. 

۳ حدث: ص. ۶ وفع: ص. ۵ لا ببق: ص. 
١.الحياة:‏ مص. 


A oI ESAS AE SN SES القالة الاول ا‎ 


و قال جالینوس فى کتاب کتبه إلى افيجالس. و وسمه بکتاب نوادر تقدمة المعرفة: أن 
الناس کانوا هو لوه اها عسوا ف ساب لاه «التکلم بالعجائب» 
فلا ظهرت هم المعجزات التى كانوا يجدونها في معالجتى الرضی, سمونی «الفاعل 
للعجائب». ۰ 

و قال في كتابه فى محنة الطیب الفاضل: انه قد حضر مريضا. و قد ظهرت " فيه 
علاما تة جيذ تدل "على الرعاف فلم اکتف بان آنذرت بالرعاف حتی قلت: اله يكون 
من اا تایه سطس رات هت ا وال یت بين ينا جالع ا 
تبيّن لنا. فقلت هم: و أراكم مع ذلك -انکم عن قريب یستکثر اضطرابکم. و يشتد 
وجلکم من الرعاف الحادث و ذلك ان لست آری طبیعته تقوی* على ضبط القدار الذي 
بحتاج إليه من الاستفراغ و الوقوف عنده. فکان الأمرغل ما وتو فد ارف 
الاطباء على حبس الدم؛ لانهم لم یعلموا من أينَ ابتدأ حين ابتدأت حرکته, و قطعته آنا 
بأهون السعي فتمانی أولئك الاطباء «البدیع الفعل». 

و قال في الکتاب الذکور أيضا: ۳ لأعرف رجلا آخر سقط من دابّنه فهشم. ثم عو بم 
فبرأ من جميع ما كان ناله خلا" اصبعین من صابع کفه و هما الخنصر و البنصر بقیتا 
خدرتين زمانا طویلا و كان لا بحس میا كثير حسّ. و لا یلك حرکتهبا على ما پنبغي, و 
كان من ذلك أيضا شيء في الوسطی. فجعل الاطباء يضعون على تلك الأصابع أدوية 
مختلفة, کل" وضعوا دواء فلم" ينجع انتقلوا منه إلى غيره, فلا أتاني سألته عن الموضع 
الذي قرع الارض من بدنه. فلا قال لي: إن الموضع الذي قرع منه هو ما بين كتفيه. و كنت 
قد علمت من اقرع أن خرج العصبة الى أن هاين الاصبعین من أو ل خرزة فيا بين 
الکتفین. علمت أنّ أصل البلية في الموضع الذي تنبت فيه تلك العصبة من النخاع, فوضعت 


۱. یسمونی: ص. 3 ظهرت: مص. سل يدل: ص. 
.٤‏ -ان: ص. 6. بقوی: ص. 1 م بقدروا: ص. 


۷. + ان: ص. ۸ فکلا: مص. 3 م: مص. 


عل ذلك الوضع الذي تنبت فیه تلك العصبة بعض الادوية الى کانت وضع" غل 
الأصابع بعد أن قلعت عن الأصابع تلك الآدوية التى وضعت " علا باطلاء فلم يلبث إل 
يسيرا حت "بُرئء و بق كل من رأى ذلك متعجبا من أنّ ما بين الكتفين يعالح فتبرأ؛ 
الأصابع. 

و بالجملة فان مالینوس أخبار كثيرة, و حكايات مفيدة مما جرى له في مداواة المرضى 
ما یدل على قوته التامةء و براعته الكاملة فى صناعة الطب. و كان جالينوس أسمر اللون, 
حسن التخاطیط. عريض الأكتاف. واسع الراحتین. طويل الاصابع, حسن الشعرء حبا 
للآغاني و الألحان و قراءة الكتب» معتدل الشية, ضاحك السرٌ, كثير الهذر. قلیل الصمت. 
كثير الوقوع في أصحابه» و كثير الاسفار. طيّب الرائحة. نق الثیاب. و كان يحب الرکوب و 
ار ال و الرؤسباء من غر أن شد ف أحد من اللوك. بل إِنّهم كانوا 
يكرمونه» و إذا احتاجوا إليه في مداواة شىء من الأمراض الصّعبة دفعوا له العطايا الكثيرة 
من الذهب و غيره في برئها. 

و من آداب جالینوس و آلفاظه و نوادره ال حكمية: قال: إن في القلب تجويفين أيمن و 
أيسر, و في التجويف الأيمن من الدم أكثر من الایسر. و فيهما عرقان يأخذ ان إلى الدّماغ, 
فاذا عرض للقلب ما لا يوافق مزاجه انقبض. فانقبض لانقباضه العرقان فتشنج لذلك 
الوجه وأا امسد. و اذا عرض له ما یوافق مزاجه اننسط العرقان لانبساطه. 

و قال: و فى القلب عريق صغير کالانبوبة مطل على شغاف القلب و سويدائه. فاذا 
عرض للقلب غم انقبض ذلك [الُریق *] فقطر منه دم على سویداء القلب و شغافه فینعصر 
عند ذلك من العرقین دم یتغشاه فیکون عصرا على القلب حتی بحس ذلك في القلب و 
الروح والنفس و ا سے كما تخت بخار الشراب الدماع فیکون منه السکر. 

و قال: العشق فعل النفسء و هي كامنة في الدماغ و القلب و الکبد. و في الدماغ ثلاث 
قوى: التخيّل. و هو في مقدم الرأس؛ و الفكر و هو في وسطه؛ و الذكر و هو في مخره؛ و 


.١‏ بوضع: ص. ۲ بوضع: ص. ۲ حتى: ص. 
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القالة الأول و 


ليس لكل أحد اسم عاشق حتی یکون إذا فارق من يعشقه لم يخل من مخيّلته ' و فکره و 
ذكره و قلبه و کبده فيمتنع من الطعام و الشراب باشتغال الکبد. و من النوم باشتغال الدماغ 
بالتخيّلء و الذكر له و الفكر فيه. فيكون جميع مساكن النفس قد اشتغلت به. فتى لم يشتغل 
به وقت الفراق لم يكن عاشقاء فاذا لقيه خلت هذه المساكن. 

و قال: من رغب عن الحقائر نافس في العظام. 

و قال: العليل الذي يشتهي ارک من الصحیح الذي لا يشتهي. 

و قال: ریت كثيرا من الناس يزيدون في من الغلام المتأدب بالآداب و العلوم و 
الصنائع» و في من الدّوابٌ الفاضلة في أجناسهاء و یغفلون " آمر انفسهم في التأدّبء حتی لو 
عرض على أحدهم غلام مثله ما اشتراه و لا قبله, فکان من أقبح الاشیاء أن الملوك أفضل 
و آشرف من مولاه. 

و قال: كان الاطباء یقیمون آنفسهم مقام ال"مراء, و الرضی مقام الأمورین الذین لا 
يتعدّون ما يحدّ هم فکان الطب في آيامهم أنجع. فلا حال الآمر في زماننا فصار العلیل بنزلة 
الامیر. و الطبیب بمنزلة المأمورء و خدم الاطباء رضا "الاعلاء. و ترکوا خدمة أبنائهم فقل ؛ 
الانتفاع بهم. 

و قيل له: نك لتقل * الطعام فقال: غرضی في الطعام أن آكل لاأخبی. و غرض غيري أن 
يحيى لیا کل. و من هذا قال من قال: 

وكن انت لاستبقاء عيشِك طاعياً ‏ اذاکان وجهل يعيش لیطعا 

و قال: كان الناس قدیا يجتمعون على الشراب فیتفاضلون فى ذکر ما تعمله' الآشربة فى 
الأمزجة. و الامحان ف قوة العصب, و ما یرد کل واحد منها من آنواعه, و هم الیوم اذا 
تفای یتفاضلون بعظّم الاقداح التى يشربونها. 

و قال: الما خوف الستحیی من نقص یقع به عند من هو آفضل منه 


۱ خیّله: ص. ۲ + ق: ص. ۲ رضی: ص. 
۶ فتقل: ص. ۵ لتقل: ص. 1 یعمله: ص. 


و قال: إِنّ ابن الوضيع إذا كان أديبا كان نقص أبيهؤائدا في منزلته. و إِنّ ابن الشريف اذا 
كان غير آديب كان شرف أبيه زائدا في سقوطه. 

و رأی رجلا یعظمه املوك لشدة جسمه, فسال عن اعظم ما فعله؟ فقالواء :اند حمل ورا 
مذبوحا من وسط الهيكل حتی آخرجه إلى امخارج '. فقال لهم: فقد كانت نفس الثور تحمله ۲ 
ولم تكن له" فى حمله فضيلة. 

أقول: مراده أن النفس الحيوانية التي للثور تحمل * هيكله و بها حياته و حسرکته, و م 
تكن لها لحمل جسمها و هيكلها فضيلة فلم للانسان لحمل الميتة منه فضيلة حتى يستحق 
التعظير, فبان أنه لم يكن للانسان لحمل الأثقال الجسمانية و الآوزان * اميولانية تفضّل, بل 
التفضّل لثقل النفس و عظمها العنوية. كما قال بعض آرباب الكمال: 


باخادم ام سم کم تسعی بضدمته 
۱ آت طلب الف فة خرن 
أقبل على النفس و استکل فضائلها 

نادت ل ا بیان 


اینجا تن ضعيف و دل خسته می‌خرند 
كس عاشقى به فوت بازو نمی‌کند 


و قال: ان العليل یقروح بنسمم أرضه. کا تقروح" الارض الجدبة ببل القطر. 

أقول: و يؤيّد قوله ما حکی الزخشري في کتابه ربع الابرار: أنه اعتل شاپور 
ذوالاکتاف بالروم و كان آسیراء فقالت له بنت الملك و قد عشقته: ما تشتهی؟ قال: شربة 
من ماء دجلة و امن تراب اصطخر. فأتته بعد آیّام» و قالت: هذا ماء دجلة و من تربة 


.١‏ خارج: ص. ۲. عمله: ص. ۳. وم يكن ها: ص 


.٤‏ محمل: مص. ه. الاوزاد: ص. 3 يتروح: ص. 


المقالة الأول و 


نگردد تشنه خاك وطن سيراب در غربت 
كلوقه دز کار ا قم اب که دار 


و قال في تمثيل الأخلاط الاربعة: إنّ مثل الصفراء كمثل امرأة سليطة صالحة تقيّة. فهي 
تؤذي " بطول لسانها و سرعة غضها إلا انا ترجع سريعا بلا غائلة. و مثل الدم كمثل 
الکلب, فإذا دخل فعاجله إِمّا بإخراجه أو قتله. و مثل البلغم إذا تحرك ف البدن مثل ملك 
وغل ينك و انت عاق طلمه و نو ره و لین يكن أن نخرق به و تؤذيه. بل جب أن ترفق 
به و تخرجه. و مثل السوداء في الجسد مثل الانسان الحقود الذي لا يتوهم فيه با في نفسه. ثم 
و ثب وَلبةً فلا يبق مكروها إلا و يفعله ولا يرجع إلا بعد الجهد الصعب. 

و من تمثيلاته الطريفة, قال: الطبيعة كالمدّعي. و العلة كا خص. و العلامات كالشهود. و 
القارورة و النبض كالبيّنةء و يوم البحران كيوم القضاء و الفصل. و المريض کالتوکل. و 
الطبيب كالقاضي. 

و أقول: لعل تعبير العلامات بالشهود و القارورة و النبض اللذين هما أيضا من 
العلامات بالبيّنة مع نمیا لفظان مترادفان ' لغة و شرعا بناءً على أن الشاهد آعم من أن 
یکون إذا ظهر له آمر کتمه أو أظهرة: و أا البينة ففاد اللفظ أنه إذا ظهر له آمر بتنه و آظهره. 
فلا كان القارورة و النبض من آظهر العلامات و اتن الدلالات للمرض الخصو ص. بحیت لا 
پشتبه مرض بیرض آخر للطبیب الحاذق |ٍذاآمعن ااا كا الصادلة عسنده 
لتشخیص المرض. فعبر بالبينة, و آمّا سائر العلامات فلامکان اشتراكها فى الآمراض 
الختلفة. و عدم تبیینها للمرض الخاص بیانا شافیا عبر عنها؛ بالشهود. هذا ما سنح لي في 
حل بيانه و هو" اعلم بمرامه. 

و قیل: لا مات جالینوس وجد في جيبه رقعة فيها مکتوب: أحمق الحمقاء من ملا بطنه 


۱ فلقد: ص. ۲. بودی: ص-. 81 لفظين مترادفن: ص. 


۶ عبرها: ص. 9. - هو: ص. 


من كل ما يجد, و كثرة الطعام تؤدّي' إلى الأسقام. و الحمية رأس الطب. و ما أكلته 
فلجسمك و ما تصدّقت فلروحك. و ما تركته فلغيرك, و احسن حيّ و إن مات. و المسىء 
فقت و ان بت و آرلابن آدم قينا أن من قطع علاثق الناسوت. و الرغبة ی عام"القدس 
و اللاهوت. و کان منقوشا على فص خاته: من کتم داءه أعياه شفاژه. 


نتمم 

قال الختار بن احسن بن بطلان: إن الاسکندرانیین الذين جعوا کتب جالینوس الستة 
عشر و فسّروهاء کانوا سبعة. و هم: اصطفن '. و جاسیوس. و اذوسیوس, و کیلاوس و 
انقیلاوس, و فلادیوس, و يحيى النحوي. و کانوا على مذهب السیح ی و قیل انقیلاوس 
الاسکندرانی هو كان التقدم عل سائر الاسکندرانیین. و اه هو الذي ركب الکتب الستة 
عشر لجالينوس. و هي کتاب الفرق, و کتاب الصّناعة * الصغيرة, و کتاب النبض* الصغير, 
و الکتاب" المسمّى باغلوقن, و کتاب الأسطقسّات, و کتاب الزاج. و کتاب القوی الطبيعة. 
و کتاب التشری, و کتاب العلل, و الاعراض, و کتاب علل " الاعضاء الباطنة, و كتاب 
الفط الكش وكات هت کاب اه ایو كتانب كدير ا ا 

و هؤلاء الاسكندرانيون* يقتصرون على قراءة الكتب الستة عشر المذكورة لجالينوس 
في موضع تعلیم الطب بالاسكندرية, وكانوا يقرؤونها على التر تيب» و يجتمعون في كل یوم 
على قراءة شئ منها و فهمه'. ثم صرفوها إلى الجمل و الجوامع؛ ليسهل حفظهم لماو 
معر فتهم ها م انفرد كل واحد منهم بتفسير الستة عشر و أجود ما وجدت من ذلك 
تفسير جاسيوس للستة عشر. فإنه اا عن فضل و دراية. 

قال أبوالحسن علي بن رضوان في کتاب النافع في كيفية تعلم صناعة الطب: و لا اقتصر 
الاسكندرانيون على الكتب الستة عشر من سائر كتب جالينوس في التعلم؛ ليكون 


. تودی: مص. و 9 عام: ص. ۲ اسطيفن: مص. 
.٤‏ صناعة: ص. ۵. نبض: ص. ١‏ كتاب: ص. 
۷ العلل: ص. ۸ الاسکندرانین: ص. ٩‏ و بفهمه: ص. 


۰ فمها: ص. 


المقالة الأول را ا ا ا اا ا ae Nee‏ ۵ ۲۰۱ 


الشتغل بها إن كانت له قريحة جيدة و همّة حسنة. و حرص على التعلمم, فإنه إذا نظر في 
هذه الكتب اشتاقت نفسه. با يرى فيها من عجيب حكمة جالينوس في الطب" أن ينظر في 
باق ما جده من كتبه؛ و قال أبوالفرج على بن هندو صاحب كتاب مفتاح الطب: و انا أرى 
أن الاسکندرانیین ' إنما اقتصروا على الکتب الستة عشر لا من حيث هي كافية في الطب. و 
حاوية للغرض, بل من حيث نها افتقرت إلى العلم. و احتاجت إلى المفسّر, و لم يكن 
للمعلّم آن " يقف على أسرارها و العانی الغامضة فيهاء من دون مذاكرة و مطارحة و 
مراجعة و مفاوضة. و عمّر من هؤلاء الاسكندرانيين يحيى الشحوی حت لحق أوائل 
الاسلام. 


[9]-الحكيم لقمان 

الذکور في القرآن, هو ابن باعور بن ناخور بن تارخ, و هو آذر, هذا على قول محمد بن 
اسحق. و علی قول وهب؛ هو ابن اخت أيوب الى ا. و قال مقاتل: هو ابن خالته؛ و قیل: 
اله عبد تحيفية * اسود اللون:غليط الشفتین. و القدمین. مصطک ˆ الرکبتین. و كان 
عدا لرجل من بی اسرائیل, اشتراه بتلائین دینارا ذهباء و متشاه" و تعلیمه و جذیبه پبلاد 
الشام, و أدرك ا الى ید ول "كان نش ها که فرق له وا ك 
لقان» أوتيت امحكنة. و وقيت الفتنة. لآنّ الآمر الذي فيه داود. فقد الق به" الیه, فابى ان 
يقبله. و ذلك اه كان" نائما نصف النهار فنودي: يا لقهان هل لك أن يجعلك "۲ الله خليفة في 
الارض؛ لتحكم بين الناس با حق؟ فأجاب الصوت. و قال: ان خيّرني ریق قبلت العافية و م 
أقبل البلاء» و إن عزم علي فسمعاً و طاعة. فق أعلم أله إن فعل بي ذلك أعانني و عصمني. 
فقالت الملائكة بصوت - لا يراهم :لم يا لقیان؟ قال: لأنّ الحاكم بأشد ازل ۲ أكدرها 
يغشاه الظلم من كل مكان. إن أصاب فبا حريّ أن ينجو. و إن أخطأ. أخطأ طريق الجنة, و 


١‏ الطلب + الى: مص . ۲. الاسکندرانیون: ص. ی أن بقف للمعلم: ص. 
.٤‏ عبدا حيشيا: ص. ۵ مصطل: ص. ۱ وی ص. 
۷. - كان: ص. ۸ -به: ص. .٩‏ - كان: ص. 


۱۰ + ان: ص. 


من يكن في الدنيا ذليلا و في الآخرة شريفا خير من أن يكون في الدنيا شريفا و فى الآخرة 
ذليلاء ومن تخر الدنيا عن الآخرة تفته الدنياء ولا يصيب' الآخرة. فتعجّبت ' الملائكة من 
حسن منطقه, فنام نومة. فأعطي الحكمة, فانتبه و هو يتكلّم بهاء ثم نودي داود لد بعده 

و في كتاب رییع الأبرار: إن جبرئيل الأمين -سلام الله عليه -نزل على لقمان و خيّره بين 
النبوة و ا حكمة. فاختار الحكمة. فسح جبرئيل نالا جناحه على صدره. فنطق بهاء فلا 
ودّعه قال: أوصيك بوصيّة فاحفظهاء يا لقمان: آن تدخل يدك إلى مرفقك في فم التنين خير 
لاک من آن تسأل فقهرا قد استفتی. 

و في تفسير أهل البیت روی ماد. قال: سألت آبا عبدالله 9 عن لقبان و حکنته الى 
ذکرها ال -عزوجل دق القرآن العزیزبقوله:«و لین ایک آن اک له و تن 
شك قافا بشکه فيه و من کر فان له عن العا ین ». فقال -سلام الله عليه -أما 
اناسنا وق شاه که عون ایو لام ناس و عسي نک 
كان رجلا قوبّا في آمر الله. متورّعا في اللّه. ساکنا سكّيتاء عمیق النظر» طويل الفکر. حد يد 
النظرء مستغن بالغير, لم ينم نهارا قط و لم یره أحد من الناس على بول و لا غائط و لا 
اغتسال لشدّة تستره. و لم يضحك من شيء قط عفافة الإثم, و لم يغضب قط و لم يمازح 
إنسانا قط و لم يفرح بشیء أتاه من أمر الدنياء و لا احزن منها على شيء قط, و قد نكح من 
النساء, و أولد له من الاولاد الكثير, و قدم أكثرهم افراطاء ما بكى على موت أحد منهم. و 
م ر برجلين یختصیان أو يقتتلان إلا أصلح بینهیاء وم مض عنهبا حتی يحابا ولم يسمع 
قزل قط من احد استحسنه الا سال عن تفسمه عقن اخذه. 

وکان يكثر محالسة الفقهاء و الحكماء و کان بغشی القضاة و اللوك و السلاطین. فيرني 
القضاة ما ابتلوا به و یترحّم" على الملوك و السلاطین لعرّتهم بالله و طمأنینتهم فى ذلك. و 
بتعلم و يعتبر ما يغلب به نفسه» و يجاهد به هواه, و حترز به من الشیطان. و كان يداوي 


۱ تصیب: ص. ۲ فتعجّب: ص. ۳ 1/01 


۶ محايا: ص. ۵. ترحم: ص. 


المقالة الاو CS‏ ی کی ا ا م ا ا ۲ ۱۰۱ 


قلبه بالتفكر, و یداوی نفسه بالعبر. و كان لا يطعن إلا فيا يعنيه فبذلك وق الحكة. و مُنح 
العصم. و آول ما ظهرت حکته أن مولاه قبل اعتاقه. آمره ذات یوم أن يذبح شاة و پا تید 
اب شیء منها ', فذبح الشاة و جاءه لوالاو ثانياً بذبم شاة و قال ايت 
منها بأخبث شیء فأتاه بالقلب و اللسان. فسأله سيّده عن ذلك فاجابه لقمان. و قال: ان 
القلب و اللسان إذا طابا و كانا سا مين سلم البدن بسلامتهما من الآفات, فهما أطيب شیء فى 
البدنء و ن كانا غير سليمين فلم يسلم البدن, فكانا أخبث شيء فيه. 

وكان سيده آمره أن يزرع له في أرضه السمسمء فزرع الشعير, فلا دنا" احصاد. قال له 
سيّده: م زرعت الشعيرء و قد أمرتك بزرع السمسم؟ فقال لقبان: كنت رجوت من الله أن 
ينبت" لك السمسمء فقال له سيّده: هل يكون ذلك ممكنا؟ فقال لقمان: أراك تعصى اللّه - 
تال دو ترجو شه اة تقلت لعل ذلك کون فیک مد قات غل ده فا یه 

ومن حکنته أنه صحب داودئية شهوراء و کان داود یسرد الدّرع. فلم يسأله عنهاء فلا 
آقها لبسپاء و قال نعم لبوس امحرب انت فقال لقیان: الصمت حكةت و قلیل فاعله. و من 


جو لعمان دید کاندر دست داود همی آهن به معجز موم گردد 

نيرسيدش جه می‌سازی جو دانست كه بی برسيدنش معلوم گردد 
علیه, قاق الحخلقة و غمز عه و قال له: الست عبد بنى فلان؟ قال: نعم. قال: بم بلغت هذه 
المغزلة؟ قال: بصدق احدیث. و أداء الأمانةء و ترك ما لا یعنینی * فانصرف عنه متعجّبا. 

و تصدیق ذلك ما روی الصّدوق له في کتاب عبون الا خبار. بحذف الاسناد عن امن 
الائمة مولانا الرضا عن آبائه الطاهرین -سلام الله علهم -عن سيّدنا رسول الله ية أنه 
قال: لا تنظروا إلى كثرة صلوتهم و صومهم و کثرة ا حجّ و العروف و طنطنتهم باللیل و 


١‏ منه: ص. و ص. ۲ نبت: ص. 


۶ لا يعنى: ص. 


لك انظروا أل دة ا لحد واد ار ماه 

و عاش لقان ثلائة آلاف سنة. و قيل أقل و قبره مدينة الرملة من أعال فلسطين. بين 
مسجد الرملة و بين موضع سوقها. و فیها قبر كتير من آنبیاء بی اسرائیل. فلا قربت" 
وفاته. اوصی ابنه بوصایا كثيرة جامعة لخير الدنیا و الآخرة. ۱ 

و اه أوصاه بتلائة أشياء: و قال: يا بى لا تفش سرّك بين يدي امرأتك. و لا تستقرض 
من جدید الکیس, و لا تزاخی "الشررطی آبدا فلت فرق لقان آرادابنهآن عتري وصینه. 
فذهب إلى السوق و اشتری شاة مسلوخة. و جعلها في جوالق, فأ إلى إمرأته. و قال ان 
قتلت نفساء و آدفها ي فلا تقول لاحد*, فدفنها عندهاء فذهب ای آحد جدید 
الك فان موو اوقة الصَحبة" مع شرطی. فلا مضت ' آيّام. تشاجر مع امرأته 
فضربهاء فصاحت و قالت: قتلت رجلا و تريد أن تقتلنى» فأخبرت الملك بذلك. فهرب" 
ای بیت الشرطی. فلا ذهب الشرطی الی" اللك و رأى المرأة عنده فقال له" الملك: ین 
أطلبه؟ فقال ال أنا أعر ف مکانه لاه صديقء فذهب إليه لیاخذه. فقال له: سبحان 
الله نت صدیق, و قد التجأت اليك. قال الشر طی: هذا دم و آمر الامير أشدٌ من أن أكتمك 
ست فأخذايد"' يجرّه إلى الآمير. اذ وصل اليه صاحب الدین. فتعلّق به. و قال: لعلّك تقتل 
اوعاب ا مال قال ترص اعلمیش ید فال ل اراك هق فى" 
د آولاه فلج دخل علی اللك قال له اللك: یابن لقیان ما كنف حدر | بهذاء فلم قتلت 
نفسا من غبر حلها؟ قال: اع الله الامبر آرسل آحداً حتی صن القتیل. ففتّشوا و فتحوا 
راح الوا ا خرن اه تشه عوك ان فق ل[ كنك ادال فال 1 ان 
أوصاني بثلائة آشیاء. فاردت ان" اجر بها فجرّبتهاء فكان كبا قال. 

و فى تاربخ ابن الحوزي: و عندي هذا الكتاب بخطه. أنّ لقیان أرسل ابنه إلى غرم كان 


۱ فرب: ص. ۲ + مع: ص. ۳ -ان: ص. 
۶ عند احد: ص. 6. وفع احبة: ص. .١‏ مضی: ص. 
۷. - الى: ص. ۸ عند: ص. ٩‏ - له: ص. 


۰ به و: ص. ۱ بقضی: ص. ۲ فاراد اجر به: ص. 


المقالة الأول ب م ب | 


فى قرية أخرى؛ ليأخد منه دينا عليه فقال: يا ب إن استقبلك من هو أكبر منك ستاو 
يصاحبك فلا تخالف أمره. فإذا مررت بشجرة فلا تغزل تحتها. و إذا دخلت تلك القرية 
فيعرضون عليك إمرأة فلا تتزوّجها'. و إذا دخلت على المديون فلا تلبث عنده باللیل, و 
لکن لا تخالف آمر الشیخ. فلت خرج ابنه و بلغ راس الطريقين ۲ رأی شیخاً و سلم علیه. 
فقال الشیخ: إلى این يا فتی؟ قال: إلى القرية الفلانية. فقال: الصحبة, فصاحب الشیخ و قال 
في نفسه ‏ به آمر أبي. فلا قرب إلى الشجرة مر قال الشيخ. انزل. فقال: إن أبي نهانی عنه. 
فقال الشیخ: لا بأس * ففزلا فهبطت حية من الشجرة و آرادت أن تلدغه. فقتلها الشیخ, و 
جعل رأسها في خلاة. فلا قدما القرية عرضوا عليه بنتا فأبى عن ذلك. و قال: ان بی نهانی 
عن ذلك“ فقال الشیخ: تروج بهاء و لا بأس. و لکن لا تجامعها بغير إذني. فتزوّجها و 
آخبره, فجاء الشیخ و دفع رأس الحية إليه. و قال: خذه وضّعْه' فى ساعة الزفاف على بحمرة 
من النار تحت ذیل المرأة. فلا فعل کذا خرجت منها حية فقتلها الشیخ, و كانت الرأة كلّما 
تزوّجها أحد كان يموت الرجل من لیلته. فیقتمون " ماله على الورئة. فلا كان الصبح 
اجتمعت الورثة و امحياعة, فلا رأوا أن الشباب لم هت. دفعوا البنت مع الاموال إليه. ثم 
ذهب إلى الدیون, فقال له: أمكث معنا الليلة, قال: إِنّ بى نهانی عن ذلك فقال: الشيخ, لا 
بأسء فلا كان الليل وضعوا له سريراً على شاطی البحر, حتى يجىء الموج فيختلسه. و 
وضعوا سريراً آخر أبعد لابنهمء فلا جِنّ الليل جاء الشيخ و وضع سر يره موضع سرير 
ابنهم» و سرير ابنهم موضع سريره» فاغرق الموج ابنهم. و جا هو من الغرق. فل أصبح أخذ 
الدراهم و رجع مع المرأة إلى الشيخ» و قال: وهبت نصف مالي لك فإنّه كان ببركتك. قال 
الشيخ: بارك الله فيك” قأنا الخضر. و بلّغْ أباك متي السلام. 

و قد سنح للمؤلف فى تأويل تلك القصة. أنّ لقهان' كناية عن النفس الناطقة الى هی 
باز الاب العفيق لار فزي و الان المرسئل إغنارة إل اوه الا الا بالعقل 


.١‏ تزوجها: ص. ۲. الطرقين: ص: ۳ - ف نقسه: ص. 
۶ فلا باس: ص. ۵ عنه: ص- ۷ وضع: ص. 
۷ فیقتسمون: ص. ۸ فيها: ص. ٩‏ اللقهان: ص. 


العملي. و القرية الأخر ى هي هذه القرية البدنية الظلانيّة الداثرة الفاسدة, و الدّين هو 
الکال؛ لأنّه كالدين الذي فى ذمّة وأ همة الانسان تحصيله. و الظاهر أنّ استحصاله له 
منوط " بؤرود هذه القرية؛ لأنها دار الکسب. و الشيخ الاکبر بالسّنّ. هو العقل النظري, 
المترق إلى حصول العقل الستفاد. و هو بمنزلة اللخضر في حماية قطع القّیانی المحوقة, 
لاستحصال الدّين الذي هو الكمال, و الابن مأمور من قبل الأب لاطاعة آوامره بالعُدوٌ و 
الآصال: و الشجرة اشارة إل الدنیا الْنية الف هی کالشجرة الحبيثة, و الراة كتاية عسن 
ملادّها البائدة غير" اللذيذة في الحقيقة, و الحية ۳ حت ملاذها اللداغة؟ الملتقة هذه 
الشجرة الخبيثة التي آرادت من * حبیها تناول أثمارها الضر ة الفاسدة, و الاستراحة في ظلّها 
غير' الظليلةء و قتلها الشیخ إشارة الى غلبة العقل " النظري على حبّهاء و إفنائها عن مملكة 
البدن. و رأسپا إعاء بان حت الدنیا راس كل خطيئة. و قطع رأسهاء إفنائها بالكلية و هو 
بمنزلة قطع سائر الرذائل رأساء م وضع رامتها في بجمرة النار تعلیمه و تفهیمه بإحراق 
مشتهياتها في مجمرة القلب بنار الصبر و الامساك. و وضعه تحت ذيل المرأة تنبيه بان رأس 
ساثر الرذائل الق کل واحد: منها عفرلة حية لدَاغة تحت" ذیل عت ملاد" الدنیاه فى 
ونه أنه آحرقها جما دار و مکنه اللیله عند الدیون کناية عن توقفه لاستحصال الدین 
في عالم الترکیب الذي کانه لقلّة امتداده و ظلمة جوهره بالنسبة إلى عام الانوار البسيطة, 
كالليلة الواحدة, و وضع السرير له على شاطئْ البحر حتی يجىء الموج و بختلسه إشارة إلى 
الحيلة التى صنعت لأجل إفنائه. كا هو دیدن أكثر العالم و ابنائه, ثم وضع الشيخ سريره 
موضع سریر ااي ا إلى دفع اتماطرة عنه بتبدیل آحواله, و حسین أخلاقه؛ لقلا 


س 


تتمکّن ۱۲ وساوس قباط افون -کشیاطین آبناء الدنیا -من الافتتان ۲ و الخال 


ا و صض. ۲ منوطة: ص. ۳ الغير: ص. 
۶ ملاذهما اللذاعة: ص. ۵ -من: ص. 1 الغير: ص. 


۷ عن غلبة عقل: ص. ۸ لذاعة ف حت: ص. ٩‏ ملاذهما الدنیا: ص. 


۰ جمع: ص. ۱ بقدر: ص. ۲. للافحان: ص. 


N SSE sea. المقالة الأول‎ 


الظاهر أنّ هذه الإعانة من الشيخ المرشد الذي هو العقل النظري. مستندة الى هدايته ' و 
تدبيره للنجاة من الغرق فى بحر فتن الدنيا و متاعبهاء و إغراق امواج الفتن ابنهم لصنعهم ' 
الحيلة في حق أخيه. فان من حفر بِثْراً لأخيه وقع فيه. 

امامل أل لقوة العملية اذا آطاعت العقل النظري و أحرقت الشتهیات ا 
القاطعة لطریق النجاة بنار الصبر و السکون, و لم تقبل الزواج " بجهاز الدنياء و الزفاف 
لمشتهياتهاء إلا باعمال العقل النظری. فبا حقيقة هو القاتل للحیّات اللداغة * المانعة للوصول 
بالطلوب و حصول الرغوب. ثم بعد رفع المانع و دفع القاطع قد أخذ الدين الطلوب الذي 
دخل فى هذه القرية لاستیفائه و استحصاله بالوجه الرغوب. و نجا عن * لجة بحر الدنیا و 
اختلاس أمواجهاء التى هی الفتن و التاعب. فنا في سرير الاستراحة, ثم إذا انتبه بالوت و 
قطع العلاقة عن هذه المملكة, رجع الى عالّه الأول بالصحة و السلامة. 

ومن وصاياه و مواعظه لابنه قال: 

يا بي عليك بالصبر و اليقين و بحاهدة نفسك. و اعلم ان الصبر' فيه أنواع الشرف. فاذا 
صبرت على حارم الله تعالی -و زهدت فی الدنياء و تهاونت بالصائب. لم يكن شىء 
أحبٌّ اليك من الوت ۲و آنت تترفبه. ۱ 

يا نی عليك بالخير, و احذر الشرّ. فان الخير یط الشر, و کذب من قال: ان الشر 
بالشر يطفأ فإن كان صادقا فليوقد" نار إلى جنب نار, و لینظر هل يطفئها؟ و لکن الم 
يطفئه الا الخير. كما يط الماء النار. و قد نظم العارف السبحانی هذا المضمون في الرباعي 
الفارسى: 


عاقل مسرگز ادای ناخوش نکند 


چ یوی 5 سر کی تلكديل 


١‏ مهدايته: ص. 8 لتضیتهم: ص. ۲ و لا يقبل الازدواج: ص 
.٤‏ اللذاعه: ص. ۵ جی عن: ص. ۱ و اعلم الصير: ص. 
۷ بالوت: ص. ۸ فليتوقد: ص. 


يا نی مر بالمعروف " و انه عن المنكر. و حاسب نفسك قبل أن تسبق عليهاء و اعرف 
الغير ةو "تقرط وارك 

يا بن أكثر ذكر الله -عزوجل -فان الله -تعالی -ذاکر من ذكره. 

با بني لتكن * ذنوبك بين عينيك. و عملك خلف ظهرك. و ثلاثة مَنْ كن فيه قد استكمئل 
الایان: مَن إذا رضي لم خرجه رضاه إلى الباطل. و إذا غضب لم يخرجه غضبه من الحق. و 
ادا قدر 2 ينتار لها لس ل 

یا بو اطع الله؛ فان من أطاع الله = تعالی -کفاه ما أف و عصمه من خلقه. 

یا بو" خف اللد خیفاً لو دب القن لّباه. و آرجو اللّه رجاء لو جفته بذئوب 
الثقلين ان و من هذا قال الشاعر بالرباعية الفارسیة: 


غافل مشو که مشركنت مردان مرد را 

در سنگلاخ باديه پی‌ها بریده‌اند 
نوميد هم مباش که رندان درد نوش 

نا که به رك خروش به منزل سكيد ۱۵ سل 


و قال: يا بني لا ترکن إلى الدنياء و لا تشغل قلبك بحبّهاء فانك لم تخلق هما و ما خلق الله 
خلقا آهون عليه منها؛ لاله لم يجعل نعیمها ابا للمطیعین, ولم يجعل بلاء‌ها عقوبة للعاصين. 

و قال: يا بني إن الدنيا بحر عميق, و قد هلك فيها عالم كثير, فاجعل سفينتك فما الإيمان 
باللّه. و اجعل شراعها التوكل على اللّه. و اجعل زادك فما تقوى اللّه. فان نجوت فبرحمة 
اله و ٍن هلكت فبذنوبك. 

أقول: وجه تشبيه الدنيا بالبحر لتغيّرها و انقلابهاء و عدم ثبات ما فيها من صور 


.١‏ بر ان: مص. ۲ المعروف: ص. ۳ م ص. 


.٤‏ ليكن: ص. 


القالة الأول کف اک نی سر ا ا ا 


الکائنات. و اهلاك من دخل فما و ركن إلهاء و مشى علما بقدم الضلالة و الغواية. و قد 
كلاف فيا غا کی پسیت ا کهم فى دا وا اف يرا ينا بو اعفن يقر 
بصيرتهم عن ملذاك" دار القرار. و ترکهم ما يوخب النجاة من عقاب املك" الان و إا 
خصٌ العا بالذكر؛ لأنّ هلاكه محل التعجب. و أمّا الجاهل فلا اعتناء به؛ لعدم اتصافه 
بالحقيقة الإنسانيّة, و اللّطيفة الربانيّة. و وجه تشبیه الإيمان بالسفينة بناء على أنه كالسفينة 
مانع للهلاك و التلف. مع حيازة الشروط المعتبرة عند السلف و الخلف. و من هذا الباب ما 
قد ورد عن سيّدنا رسول ال أنه قال: مثل أهل بیتی كمثل سفينة نوح. من ركب فيها 
نجا". و من تخلف عنها غرق. و الشراع بكسر الشين المنقوطة بادبان, كذا في المغرب. و 
التوكل الاعةاد بالكلية على اللّه. و الوثوق بجنابه في جميع الأمور. لكيلا نع الانمماك فى 
طلب غير المطلب و صرف الاوقات بغير الملصرف عن الموائد الربّانية, و المطاعم 
السشبحانيّة؛ و التقوى ملكة التجنب عن المعاصى و التنزه عا يشغل عن الحقٌ, فمن كان زاده 
التقوى فى سفينة الايمان, فالظاهر اه منع 8 السب عن الامتلاء بأثقال الآمال حتى لا 
یغرق في بحر الوبال و النكال. و مع هذا فنجاتك منوطة" برحمة موجدك و هلاكك بسوء 
عملك. 

و قال: یا نی یعالدنیا بال"خرة رعا جمیعا. و نعم ما آنشد ار بن مندة: 

عَجبث لمبتاع الضلالة باطدی و للمشتري دنیاه بالین ی 

وأعجّبٌ من هذین من باع یت يذنيا سواه فهو من ذَبْنِ أعجَبُ 

و عن أعرابي: السافل" الذي يأكل الدنیا بدینه. قيل له: فن اسفل " السفلة؟ قال: الذي 
یصلح دنیا غيره بفساد دینه. و يؤيّد هذا ما ورد في الحديث:إِنّ شر الناس عند الله تعالی 


تایه اذه كر كد بدنیا غيره. و لله در من قال* في هذا العنی: 


5 مستلذات: ص. 84 ملك: ص. ۳ جی: ص.- 
1 فظاهر: ص. ۵ منوط: ص: 1 السفلة: ص. 


۷ سفله: ص. 8م - ق: ص- 


اک لت ن فسي کل یوم و ليله متو قوی ن لا افو عون 

کا ود الصا في الشمس وَجِهَهُ ‏ حريصاً على تبيبضٍ آشواب غبره 

و قال: يا بي لا تفرح بطول العافية, و اکتم البلوى فإنه كنوز الب و اصبر عليهاء فان ذلك 
ذخر فى المعاد. 

و قال: يا بني اقنع با رزقت. و لا تمدن عينيك إلى رزق غبرك. فان ذلك يؤذيك. 

و قال: يا بني تكلم بالحكنة عند أهلهاء و عليك بمجالسة أهل الذكر, فإِنَّا حياة للعلم. و 
تحدث' فى القلوب خشوعا. 

و قال: يا بن اقتصد للحاجة, و لا تنطق ' با لا يعنيك, و لا تكن مضحاكا من غير 
و كر ارت 

و قال: يا بني عليك بالصَمت. فا ندمت على السكوت قطء و را تكلمت فندمت. 

و قال: يا نی لا يكن الديك أكيس منك. فاّه إذا انقضى نصف الليل خفق بجناحيه و 
صرخ ال الله سیحانهبالتسبیح. 

و قال: يا بنى إِنَّ فى يديك لؤلؤا وأنت تزعم نك فقير. 

أقول: لعل اللؤلو كناية عن النفس الجردة فك إن هسدّيتها عن الرذائل و خلیتها" 
بالفضائل. آغنتك * عن الدنیا و ما فمهاء و ذلك غاية الغنی, أ وإشارة إلى العمر العزیز, فان 
صرفته في مرضاة الله -عز مجده -فابّه اغناك عمّن سواه. 

و قال: يا نی انتفع با علّمك الله - تعالی و اما انتفع بالعلم من اتّبعه و لم ينتفع به من 
علمه و ترکه. 
با بني أعلم الناس أَشدّهم خشية له. 

و قال: يا ب إِنّ الدنيا لا خير [فيها”] إلا لأحد رجلين: رجل سبق منه عمل سيّئ فهو 
عرص ل أ د اراد هیا تا لت للشو نان يدا تافو رل اعطاه الله - 


۱ حدث: ص. ۲ بنطق: ص. ۲ مجلینها: ص. 
.٤‏ فيغنيك: ص. ۵ -فپا: ص. 1 + عن: ص. 


المقالة الأول sS aa‏ و بام اراد ما رميق امد ادع م TSO‏ 


تعالی فى الدنيا شرفا و ذكراء فهو يلتمس شرف الآخرة و ذكرها. 

يا بي من یرحم يُرحم. و من يصمت یسلم. و من يفعل الخير ینعم. و من يفعل الشرٌ 
يندم و من لا يلك لسانه يخسر. 

يا بی طوبى لمن انتفع بعلمه. و استمع القول فاتّبع أحسنه. و ويل لمن تبين له فاستحبٌ 
الا ریش 

و قال: يا ب ما عند الله تعالى -أفضل من العقل, و ما تم عقل امریء حتى تكون' فيه 
ع امهنال ر موقو | لاضف سمل ی یا انش توا را 
مبذول, التواضع أحبٌ إليه من الکبر, الذل أحبٌ إليه من العرّء لا يسأم من طلب العفو طول 
عمره. و لا يقدم في طلب الحوائج من قبله. يستكثر قليل العروف من غيره» و يستقل 
الكثير من نفسه. و الخصلة العاشرة و هي التي كارتا مه و لر قدره ری آن جميع 
الان هی اد هو 

و قال: يا بی استح * من الله تعالى ‏ بقدر قربه منك. و خف من الله تعالى ‏ بقدر 
رف لالدو کر اتقو را ماران دبعن يطول 

با بني عليك بصلوتك التي فرضت لك. فان مثل الصلوة مثل السفينة في البحرء فإن 
سلمت سلم من فيهاء و إن" هلكت هلك من فيها. 

يا بني إِيّاك و المراءء فإنه يدعوك إلى سفك الدماء. 

و قال يا نی «الحمدلله» تجارة تأتيك بالآرباح' بلا بضاعة فالحمدلله وحده. 


[۱۰] کی انبادقلس 

الذکور في تواريخ احکناء باسم بندقلیس. حك عظم الشأن. جلیل القدر, كثير 
الا و ال لف کارکا للدتاء مقبلاغل الاخری: هن أول اعکام نها نمرون 
بأساطين امحكنة, و هم: انبادقلس هذاء ثم فیثاغورس. ثم سقراط. ثم افلاطون ثم 


۱. یکون: ص. ۲ پنادها: ص. ۳ علا: ص. 
استحیی: ص. ۵ فان: ص. 3 يأتيك الاریام: ص. 
۷ افلاطن: ص. 


ارسطوطالیس. 

و كان انبادقلس في زمن داود البي ل و قد أخذ الحكمة عن لقیان الحكيم بالشام. ثم 
انصرف إلى بلاد الیونانیین. فتكلم فى خلقة العالم بأشياء يقدح خواطرها في أمر المعاد. 
فهجره لذلك بعضهم. و طائفة من الباطنية تنتمي ' إلى حکته. و تزعم نامور تلا 
يوقف عليهاء و مؤيّد قوم ما قال محيي مراسم الاشراق, الشيخ السهروردي القتول. فى 
کتاب المطارحات: و ما الذي نسب انبادقلس أله قائل بالاتّفاق و البخت. و آنّه لیس 
یعترف بالغايات, فأكثره مرموز؛ لأنّ الرجل انما آنکر العلة الغائية في فعل واجب الوجود لا 
غير» و هو معترف بان ما لا يجب لا یکون, بل قد يسمّى هو وغيره الأمور اللاحقة 
بالماهيّات لا لذاتها بل لغيرها انّفاقية, و حينئذ يصح أن يقال وجود العام اتّفاقی, لا معنى 
اه یعتبر موجدا نفسه؛ كلا. أو یفعله الباري جزافاء بل ٍن وجوده لیس لاحقا به من ذاته. 
بل هو من غبره. فالاصطلاحات و طبائع اللغات ختلفة. 

و هذا الرجل تصفحنا کلامه, القدر الذى وجدناه, فدل على قوة سلوکه و ذوقه. و له 
مشاهدات " قدسية رفيعة, و أكثر ما نسب إليه افتراء حضء بل للقدماء ألغارٌ و رُمورٌ و 
اغراض, و من بعدهم يرد على ظواهر رموزهم. با لغفلتهم: أو تعمدا ما يطلب من الرياسة. 

و انبادقلس أول من ذهب إلى الجمع بين معانی صفات الله تعالى ‏ و أنّها كلها تؤدّي 
إلى شىء واحد. واه وإن وصف بالعلم والجود و القدرة فليس هو ذو معان متميزة يختص 
ا الاسماء الختلفة, بل هو الواحد بالحقيقة الذي لا بتکثر بوجه ما أصلاء بخلاف سائر 
الوجودات. فان الوحدانيّات العالية معرّضة للتكثّرء ما بأجزائهاء أو معانبهاء أو بنظائرهاء 
و ذات الباري -تعالی -متعالية عن هذا كلّه. و إلى هذا المذهب في الصفات ذهب أبوالحسن 
البصرى و جماعة من المعتزلة و جمهور الحكماء. 

و من لطائف كلاته قوله: إن فى طلب الفلسفة شرفاء و إن مرتبتها عالية عظيمة. فينبغي 
لمن طلبها أن يكون ذهنه صافياء و عقله لطيفاء و همومه في هذا العالم قليلة. و أن الحكنة هي 
الرغبة في " الرحلة عن هذا العالم. و نزهة العقل و النفس في هذا العالم, فلا مرتبة أفضل من 


.١‏ ینتمی: ص. ۲ و مشاهدات له: ص. ۳ لرغب: ص. 
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هذه المراتب الثلاثة. 

و قال: الباری - تعالی -آبدعالصور لا بنوعارادة س عق ب توم هل فقط. و هو 
للم و الإرادة. فاذا كان المبدع إغا لضور بنوع أله علّة شا فا فاد ولال وا 
فللمعلول مع العلّة معيّة بالذات. فإن جاز أن يقال: إنّ معلولا مع العلة. فالعلول حينئذ 
لیس هو غير العلة, و ان یکون العلول لیس أول بکونه معلولا من العلة, و لا العلة بکونها 
عله أولى من المعلول, فالعلول إذاً تحت العلة و بعدهاء و العلة علة العلل كلّها. أي علة کل 
معلول تحتها. فلا حالة أن العلول لم يكن مع العلة بجهة من الجهات البتة. و إلا فقد بطل اسم 
العلة و العلول, فالعلول الأول هو العنصر. و العلول الثاني بتوسط العسقل. و الشالث 
تس لفن وقد ةساط قطان تنا شهاک 

و قال: ليس بقادر' أن يعرف النفس لا من كانت نفسه طاهرة زكية, مستولية على 
بدنه, فيعرف حينئذ ما النفس» و يراها ریا حسنة ' روحانية غير و 
جوهر لا آشرف منه و لا آکرم. دام باق لا وتوا بفنی. فأمّا جل الناس فان فوس 
ناقصة كأئّها بدن مقطوع الاعضاء. فینکرون شرفها و حسنها و بساطتها وعدم موتهاء و 
هو خطاء لأنّه ينبغي لاحد أن لا يقول في شيء قبل أن یتفحص عنه و یعرف علته و باطنه و 
ظاهره. ثم يقضي عليه ٠"‏ و إذا آراد أن يتفخص عن شئ فلا يلق بصره خارجا على القشر 
الظاهر. بل حرص أن يلقيه على روحانية الشیء الباطن. فان الشیء الباطن هو الجوهر 
الال الذي هو بعينه, و الم ینل معرفة حقیقة ذلاك البی». فافهم اك فی غاية 
ال 

و قال: إن النفس النباتية قشر للنفس البهيمية الحيوانية» و النفس الحيوانية قشر للنفس 
النطقية, و المنطقية قشر للعقلية. و كلا هو أسفل فهو قشر لما هو الأعلى. و الاعلی لبّه. و 
ريا عضن لقع بو ال را ند و الروح» فیجعل الشفس الدباتية جسدا لللنفس 
الحيواتنةوهذوروضا هوغل ذلك حتی ین" بنتهي إلى العقل. 

وكال 0 بور لعن دزی اس ا یقلت وسقي 0 


.١‏ يقدر: ص. ؟. حسنا: ص. ۲ عنه: ص. 


العقل في النفس ما استفاد من العنصر. و صوّرت النفس الكلية في الطبيعة الكلية ما 
استفادت من العقل. حصّلت قشورا في الطبيعة لا تشبهها و لا تشبّه' بالعقل الروحانى 
اللطيف. فلع نظر العقل إليهاء و آبصم الأأرواح و اباب في الأجساد و القشور ساح عليها 
من الصور الحسية الشريفة الهية» و هي صور النفوس المشاكلة للصور العقلية اللطيفة 
الروحانية حتى يدبّرهاء و يتصوّر فيا بالقيز بين القشور و الالباب " فیصعد باللباب إلى 
ها مهارو كانت التقودى ال ننه إجزاء القن الكل كاخدراء الع ال فد غل ماف 
البیت. و الطبيعة الكلية معقولة للنفس, و فرق بين الجزء و بين المعلول. فالجزء غير. و 
المعلول غير. 

و ما قال ا حكيم انبادقلس فى أمر المعاد: أن يبق هذا العالم من النفوس التى تشيّتت 
بالطبائع. و الأرواح التي تعلقت بالشباك* حتی تستغيث في آخر الأمر إلى النفس الكلية 
التي هي كلهاء فتضرّع' النفس إلى العقل» و يتضرّع العقل إلى الباري ‏ تعالى ‏ فیسح 
الباري -تعالی على العقل, و يسح العقل على النفس. و تسح النفس على هذا العالم بكل 
نورهاء فتستضی 4" الأنفس الجزوية, و تشرق" الارض و العام بنور ربهاء حتى تعاين"' 
ا لجزويات كلياتهاء فتتخلّص ۱۱ من الشّبَى فتصل ""'. بكلياتها فتستقر ۳" فيعالمها مسرورة؟١‏ 
حبورة» و من لم يجعل الله له نورا شا له من نور. 


١[‏ ١]-الحكيم‏ فیثاغورس 
حكم متأله. ذو" الرأى المتبن و العقل الرصين. فيلسوف مشهور من فلاسفة اليونان' ' 


ابن مينسارخوس من آهل صور. و كان فی زمن سلمان بن داو دا بعد انبادقلس بزمان. 


۱ ات دی 
ال ی ۵ بالشبائك: ص. فرغ ص. 

۷ و یسح: ص. ۸ فیستضی: ص. ون 

۰ یعاین: ص. ۱. فیتخلص: ص. ۲. الشبكة فیصل: ص. 
۳ فيستقرٌ: ص. عور من 6. ذوی: ص. 


۱ پونان: ص. 


المقالة الأول مق حم مج و امب ل 1 


و قد أخذ الحكة من معدن النبوة مص جين دخل الها من بلاد الشام, و قد كان آخذ 
اهندسة قبله عن المصريين, ثم رجع إلى بلاد اليونان' و أظهر عندهم علم اهندسة. و م 
یکونوا یعلمونها قبل ذلك و أدخل |لبهم أيضا علم الطبيعة و علم الدین و يدعي أنه 
شاهد العوام بحسّه و حدسه. و بلغ في الرياضة إلى أن سمع حفيف الفلك. و وصل إلى مقام 
الملك. 

كالما قلعت كيدا كل لد مزع ایو ارا عقا بیس ضورها وش بو 
استخرج بذکائه علم الوسیق و أوقعها تحت النسب العددية. و ادّعى أنه استفاد ذلك من 
مشكاة ' النبوية. و هو أول من تكلم فى طبيعة العدد. و له في نضذ العام و ترتیبه على 
خواص العدد و مراتبه رموز عجيبة و أغراض بعيدة. فمن ذلك قال: إن الموجودات واقعة 
بحسب طبيعة العدد و أنواعه و خواصه. و قد آمکنه ذلك أن " يعرف كمية آنواع الموجودات 
وأجناسهاء و ما الحكمة في كميتها على ما هي عليها الان, ولم يكن أكثر من ذلك و أقل منه. 
و ذلك أنّ الباري -عزوجل لا كان هو علَّة الوجودات, و خالق الخلوقات» و هو واحد 
بالحقيقة, لم يكن من الحكمة أن تکون* الأشياء واحدا من جميع الجهات. بل وجب أن 
تکون * واحدا باميولي, كثيرا بالصورة, و لم يكن من الحكمة أن تكون' الأشياء كلها ثنائية, 
ولا ثلائية ولا رباعية, و لا أكثر من ذلكء و لا أقل, بل كان الأحكم و الأتقن أن تکون" 
على ما هي عليه الآن من الأعداد و المقادير» و كان ذلك في غاية الحكنة, و ذلك أنّ من 
الأشياء ما هي ثنائية, و منها ما هى ثلاثية: و رباعية, و خماسية: و مسدّسات. و مسبّعات 
و مشتنات, و متتعات. و ما زاد علی ذلل بلغا ما بل 

فالاشیاء التنائیة: امیولی و الصورة, و المجوهر و العرض..و العلة و العلول, و البسیط و 
المركب. و اللطیف و الکثیف. و الم و الظلم. و التحرك و الساکن. و العالی و السافل؛ و 
الثقيل و الخنفيف. و الضارٌ و النافع. و الحقّ و الباطل؛ و با محملة من كل زوجین اثنين. 


۱ يونان: ص. ۲ المشكوة: ص. ۳ امكنة ان: ص. 
ط یکون: ص. ۵ يكون: ص. .١‏ يكون: ص. 


۷ یکون: ص. 


فأمّا الأشياء الثلائي. فثل: الابعاد الثلاثة التى هي الطول و العرض و العمق. و مثل 
المقادير الثلاثة التى هي الخط و السطح و الجسم 1 مثل الأزمان الثلاثة التى هى الماضى و 
الستقبل و امماضر, و مثل الحقانق اللائة ا هي الواجب و المکن و المتنم. و مثل 
العلوم الثلائة الى هي رياضيّة و طبيعيّة و إطهيّة. 

و ما الأشياء الرباعيّة. مثل الطبائع و الأركان و الأخلاط و الأزمان المعبّر عنها 
بالفصول و ابجهات, و الأوتاد الأربعة الى هي الأساد و العشرات و امات و الالوف. ثم 
قال: و اعلم أن أصل العدد الواحد. و من الواحد يأتلف العدد. فالواحد هو علة العدد. كا 
ان ازع دعل شا عا ا رات وم اها و کیان لاجد لا وله ولال 
له و لا شريك له, فکذلك الباری, فانّه لا جزء له و لامثل له و لا شريك له. وكم أن الواحد 
يعطي اسه لكل عدد و مقدار, كذلك الباری أعطى الوجودات وجودهاء و سمّى کل 
موجود باسم مناسب له. و كا ان يبق ببقاء الواحد بقاء العدد. كذلك ببقاء الباري یکون 
بقاء الوجودات و دوامها. وكا أنّ من تکرار الواحد ينشأ " العدد و يتزايد. کذلك من فيض 
البارى وجوده العام نشأت "الوجودات. وكا أن الاثنين أول عدد نشا من تکرار الواحد. 
كذلك العقل الاول فإنّه أول موجود فائض من جود الباري. و صار ثانی الوجود. وكا أن 
اد هبتر بت دان :كذ لك الف خر تب بعك العقل + ذا كنا ان الا رة انال تي" یمد 
الفلآئة كلت اطع عر مب بعد الف و كا آن النمننة رتت عدار عة كلك 
الميولي تترتب بعد الطبيعة. وكا أن الستة تترتب '' بعد الخمسة, كذلك الجسم يترتب بعد 
الهيول. وكا أن السبعة تقرتب '' بعد الستة. کذلك الفلك الاعلی يترئّب بعد الجسم. وكا أن 
لقان رت كد لك درک ای بو ها "القع ري 


۱ ها: ص. 3 نشأ: ص. ۲ نشأ: ص. 
۶ او کیا: ص. ۵ یبهرتب: ص. 1 بر تب: ص. 
۷ بار تب: صن. ۸ بتر تب: ص. ٩‏ بر تب: ص. 


۳ بر تب: ص. ۶ يترتب: ص. 
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عو الناقة راودا الثلانه م لكنيعن الأركاق :و کار الم ا مهدفه 
الآحاد. كذلك المولدات آخر مرتبة الموجودات الكليات. و هي المعادن و النبات و الحيوان. 
فالمعادن کالعشرات. و النبات كالمئات, و الحيوان کالالوف. و المزاج كالواحد. 

حاصل کلام آنکه چنانچه واحد اگر چه عدد نیست هنما عع وحدات اعدادست. و 
هم ازو" حاصل شده‌اند. و عدد به حقیقت اعتبار تکرار و تجلى واحد است. و اگر في المثل 
یکی از هزار برداری هزار فاند. و همچنین باری - عز شانه -را وحدتیست مطلقه که 
تکار مرایا قادح وحدت حقه او نمی‌شود. چنانچه صاحب بصیرت اگر نظر به این ار تباط 
اناز و عل وحدت مطلقه را در مراب کرات ماهد کید قن داند که غو از یی 
حقیقت نیست که به حسب تكثر مرایا كثير نموده. مع بقائه على الوحدة الحقيقيّة, چنانکه 
بعضی از عرفا گفته‌اند: 


بت اوه ال راد عير انه NS‏ 


جه كثرات و تعيّنات كه در مراتب ظهور عارض وجود شده‌اند بالكل آمور 
اعتباریه‌اند. و حقق است که آمور اعتباریه في نفس الامر موجود نیستند و موجودیت 
يشان همين اعتبار معتورست. مانند تعداد واحد که چون دو بار بشماری دو شود. و سه 
بار بشماری سه شود. و چهار بار بشماری چهار. همچنین به تکرار تعداد واحد که محض 
اعتبار است اعداد بسیار و بيشمار بيدا می‌شود. و معدود همان یک جيز است واحد 


انت 
من وتو عارض ذات وجوديم مشبّكهاى مشكاة وجوديم 


و شيخ زاده لاهجى در شرح گلشن اين معنى را به اين عبارت مذكور ساخته: که 
بدان که انسان عبارت از جموع روح وجسد وهيأت اجتاعيست,. و اصل و حقيقت أو 


روح اعظم است که خلوق اول و در مرتبه دوم از مراتب وجود واقع است. و ازین جهت 


- 


كه در مرتبه دوم است مشابه به حرف بی است. و ذات احديث از ان جهت كه اول مر تبه 
از مراتب موجودات است مشابه به حرف الف. و چنانچه حرف الف به صورت حرف 
بی ظاهر گشته و حرف بی مظهر اوست. حرف بی صورت جميع حروف ظهور يافته هر جا 
به خصو صیت اسمی و صفتی. و جميع حروف دیگر مظهر حرف بی شده‌اند. 

قال الشیخ العربى تي فى فصوصه: فاختلطت الامور و ظهرت الاعداد بالواحد فى 
الراتب العلومة. فأوجد الواحد العدد. و فصّل العدد الواحد. و ما ظهر حکم العدد 1 
بالعدود. و العدود منه عدم و منه وجود. فقد یعدم الشئْ من حيث الحسلٌ و هو موجود 
من حیت العقل: a N E‏ لكا دة 

و بعضی از شرّاح فصوص کلام مذکور را بدین‌گونه تبيين فرموده, که: بدانکه چون به 
سبب تكثرات واقعه در امور -مع انها متحققة الرجوع إلى الواحد الحقيق -امور ختلط و 
مشتبه گردیده بود» بر آن کسی که هنوز عين بصيرت او منفتح نگشته است. و در غواثی 
حجب تكثرات مانده» که تجلیات متنوعه ختلفه سبب ظهور وجود کٹرتست. شيخ ی 
خواست تا مثالى واضح و نظيرى لابج از ظهور واحد در مراتب متعدده بیان فرماید. تا 
حجوب از أن مثال استد لال كند بر تكثرى كه واقعست در وجود حق مطلق, به حسب 
ظهورات او در مراتب تنرٌلات و صور تکثرات. و انكه قطعا و اصلا حق واحد حقيق از 
وحدت حقيقيه خود خارج نیست. گفت: و ظهرت الأعداد بالواحد. يعنى اعداد به ظهور 
اف ماس لو مه ]وی وی یفاضا هرس کرو وو اعد هان 
انعد اسو قرالده قارع ال اد اعون تة قولة: و روط ت اعد اد الاح ات 
يعنى اگر نه واحد متكرر شدی, عدد از كجا حاصل بدی, و اگر نه عدد بودی, مراتب 
واحد کی روى نمودى. يس أن موجد این و این مفصل أن باشد. و تقريراين بحث جنين 
الد كرو ا روش كرو نان و فاد و اه نا تبعت که مانت اناه أسكوو 


عشره و عشرين و ثلثين تا تسعين "که مراتب عشراتست و مائة و ماتان؛ تا تسعمائة.كه 


.١‏ پنشا: ص. ۲ اثنين: ص. ۳ عشرون و ثلاثون تا تسعون: مص. 


۶ مائتن: ص. 


القالة الأول ی ی و ا ا 


مراتب مثات است و الف تا الوف, و اعداد ما لا نهاية ها جله تفصیل مرنبه واحد 
می‌کنند. یعنی مبين آنند که واحدست که درین مراتب به تکرار ظهور کرده. و الا غير 
خد د که مر ی ای ات قن ات جرا که ان دو واخد انس و اندم 
واحد. و همچنین جميع اعداد را اعتبار کن, که آن در هبای وحدانی بجتمع گشته است. و 
از ان اثنان و ثلائه و غيرهما من الاعداد حاصل شده. 

پس ما را معلوم شد که ماد اعداد واحد متکرر است. و صورت اعداد هم واحد 
است. چرا که ما از عدد جز واحد متکرر فى تابس که عدد مرتبه‌ای از مراتب اوست. و 
چون اين دانستی. هر آینه بدانی كه هر یکی ازین مثال کدام یکیست از آن. و ما نیکو 
تبیین کنے تا هيج بوشيده اند که غالبا در توحید مثالی روشنتر ازین نباشد. و گویم که: 
بيدا كردن حق خلق را به ظهور خويش در صور کونیه. و تفصیل عدد مراتب واحد را 
مثالیست مر اظهار اعیان احکام اسماء و صفات را و ارتباط ميان واحد و عدد. که او 
موجد این» و این مفصل مرتبه أن است. مثالیست مر ارتباط ميان حق و خلق که حق 
موجد خلقست. و خلق مفصل مرتبه تنزلات و ظهورات حق» و آنکه تو گویی که واحد 
نصف اثنين است. و ثلث ثلاث. و ربع اربعه و مس مسه متالیست مر نسبت لازمه که 
انا هئات خو واوو انکه کته انيت كد یر عجوو ره ناوه | ديك ما لت مر 
ظهور اعيان ثابته در علم حق» و آن عبارت از احاطه علم اللّه است به موجودات. که 
بعضى از أن حسی و بعضى عینی, چنانچه بعضى از معدود در حس است و بعضى در عقل 
و مراد از قوله: «و ما ظهر حكم العدد الا بالمعدود» انست كه عدد از ان روى كه عرضى 
است غير قا بنفسه. هر آینه وقوع او در معدودى باشد. خواه كه أن معدود در حس. 
یعنی خارج موجود باشد, يا معدوم باشد در خارج. و موجود در عقل. و چون این معلوم 
شد. تو را معلوم گردد. که ظاهر شدن عدد به معدود و استناد او به ان مثالی باشد. مر 
ظاهر شدن اعیان ثابته در علم به موجوداتی که بعضی از ان خارجی و حسی‌اند. و بعضى 
عقلی و عينى. و چون اين حقق كشت «که لا بظهر العدد الا بالعدود» پس مراتب واحد 


مبين و معين نگردد الا به عدد» و عدد بيدا نمی‌شود الا به تکرار واحد. يس واحد يا سبب 


وجود عدد باشد. و سبی باشد فاعلى يا سبب ظهور عدد باشد. و سببى باشد قابلى. و 
«ينشئ» بمعنى يوجد باشد. يا به معنى يظهر. و فاعل «ينشئْ» واحد است. و فاعل 
«فينشأ» عدد است: 

بسن شارح مىكويد: و همجنين دان شاو عق مطلق با خلق كه اوست كه كاه در 
مظاهر بسایط, و كاه در صور مرکبات ظاهر می‌گردد. و آن كس كه محجوب است و 
جاهل, می‌پندارد كه آن ظواهر به حقایق نيز مغايرند. و آن كس که مكشوف است و 
عارف می‌داند كه وجودات مظاهر از قبیل متوهمات است. و موجود حقیق جز حق 
نیست. و عارف ازین‌جا كويد که: لا موجود إلا هو. و لبعض الأعلام في هذا القام كلام 
لا خلو من عذوبة. فنقلناه بألفاظه ': پوشیده فاند که آل فیثاغورس که ینبوع علوم ایشان 
مقرشح از نهری بوده که از تحت جنت کرامت «قَفَهُسْنَاهَا سلمان » انفجار داشت. انسب 
لفظی که به آن از مبدأ كل ياد کنند واحد دانسته‌اند. و دیگران وجود. و چون بعد از 
تدوین منطق, قبل از صرف توجه و اعراض کلی از شواغل و اعداد محل از برای قبول 
فيض به تصفیه نفس و تطهیرش از رذایل که شرط استحصال كمال انسانیت. هم به 
طريق رباضت و سلوك و هم به طريق نظر و استفاده منتهجان مسلك ثانی به خواندن و 
گفتن کتب حکمی مشغول شدند. و مدلول أن دو لفظ را به اطلاق و شمولى كه ایشان اراده 
داشتند در نيافتند. که پرتو انظار فکری بې شرط مذکور بر تحقیق ان نمی‌افتد. از وحدت 
همان فهم کرده كه عارض معدود می‌گردد. و از وجود صور کونی که مايش اشیاء به أن 


است و يؤنى بعیدست ازين تا مقصد ایشان. 
آیا تو کجا و ما کجایے 

و فساد در اصل سرایت کرد در فروع. و مفضی شد به انكه طريقه فيثاغورسيان 
انطیاس یافت, و آن دیگر مصبٍ سيل تبدیع و تشنیع اكثر ناس آمد. و آنچه قدماء حکاء 
از لفظ وجود و وحدت اراده نموده تا نور نورش از کم اطلاق انفتاق نیابد. و کر بن 


5 بالیفاظه: ص. ۲ سوره الانبياء, الاية ۷٩‏ 


المقالة الأول ا ا لوي لا ا ره ا ا لاي بر ابي ا 


فضاى ہی انتهای, وَسِعَتْ رتیل شیم نتابد. از مستحيلات است كه غير ازو او را 
دریابد. و بعد از دستكيرى رمت و نویر شمع فکرت. اول عکسی ار كه يرتو ادراك 
عقول و اوهام بر أن مىافتد در عام ظهوری صور کونیست., و در موطن شعوری وحدت 
عددی, و چون عدد را يحلى وسعت آباد فسيح قلب است. و مرات حقيقتش از الايش 
تغير و استحاله باك كثرت غير متناهی» که در حيطه سعت اصل اندماج داشت. همه را 
چنانچه در واقع است می‌نماید. و هوشمند چون موفق گردد به انديشه, انكه از حضرت 
خالق - جل و علا - آنچه از برای هدايت نازل گشته به ان حق از باطل و صواب از خطا 
باز دانند. و به تكرار و مبالغه امر شده كه تدبر و تفكر در آن حسب المقدور به تقديم 
رسانند حروف است. و اطلاع بر دلالت اصلى حروف که مواضعات جعلی را در آن 
مدخل نباشد تا غایت از كمّل واحدا بعد واحد را کرامت گشته. و دلالات وضعی که به 
صور کلامی و کتایی دارند. و باتفاق اهل عقل و نقل احتالات متعدد می‌باشد أن را و برد 
اليقين نمی چشد بىشبهه متفطن گردد كه طالب حق را چاره به از توسل به يحلى معنوی كه 
وحدت عددیست و مراتب تفزلاتش نتواند بود. و نظر صواب آل فیثاغورس در اختیار 
طریق عدد برین معانی بوده: 

و للحكيم فیثاغورس في شأن العاد مذاهب. قارب فما احکم انبادقلس من أن فوق 
عالم الطبيعة عالا روحانيًا نورانيًا لا يدرك العقل حسنه و بهاءه. و أنّ الأنفس الزکية 
تشتاق الیه» و ان كان انسان احسن تقوم نفسه بالتمرء من العجب و التجمر و الرباء و 
ا حسد و غيرها من الشهوات الجسمانيّة ' فقد صار أهلا للَحوق به, و الاطْلاع على ما يشاء 
من جواهره من الحكمة الاهية. و الانغیاس في لذاته البهية السرمدية. و له تالیف ۲ شريفة 
في الارناطیق و الوسیق, و ذکر أنه كان يرى السياحة, و اجتناب این وش رل 
أله آمر بتقدیس الحواسٌء و تعلم العمل بالعدل, و جميع الفضائل, و الک عن الخطاياء و 
البحث عن العطية الانسیة؛ لیعرف طبيعة كل شی ء. و آمر بالتحابب و التأدب لشرح العلوم 


١.اصل‏ أيه «... و رهتی وسعت کل شىئ» سورة الاعراف. الاية ۰ ۱۵. ۲ الجسدانية: ص. 
۳ توالیف: ص. 


العلوية, و بحانبة العاصي و عصمة النفوس, و إقامة الجهاد و إكثار الصیام. و القعود على 
الکراسی. و الواظبة عل قراءة الکتب, و آن بعلم الرجال الخال :و النساء النساء, و آمر 
بجودة المنطق» و مواعظة الملوك. 

و کان یقول ببقاء النفوس, و کونها فيا بعد في ثواب أو عقاب على رأي الحكماء الإلحيين؛ 
و ذکر فرفوریوس فى المثالة الاولی من آخباره في الفلاسفة و قصصهم و آرائهم. 
حکایات عجيبة ظهرت عن فیثاغورس ما تکهن به, و من آخباره بمغيبات “معت منه و 
هلت كن و اموال اس مفاعة عر مر ركان 
يقدّم إخوانه على نفسه, و كانت نفسه لطيفة جدّاء و لم يكن يفرح بإفراط و لا يحزن بإفراط, 
والآراة اخ ها شاهكا ولا ناكا 

الاك و البكاء بسبب وجدان الملاثم أو المنافر, و الحكيم العارف من الذين 
قال الله - تعالی - فی کتابه الکر: «کیلا تاعؤا عل مافاتكة و لا تَفرخوا با تیک و 
حکی أنه آراد أن يؤنس أصحابه بنفسه قبل فراقهم, فاجتمعوا في بيت رجل يقال له ميلون, 
فبينا هم في البيت مجحتمعون إذ هجم عليهم رجل من أهل فروطونيا اسمه فولون كان له 
شرف و حسب و مال عظم. و كان يستطيل بذلك على الناس و يتمرّد عليهم و يعبر 
بالجور. و کان قد دخل على فیثاغورس. و جعل بدح اسه رو بين يدي جلسائه و 
اشار عليه با کتساب خلاص نفسه. فاشتد غیظ فولون و جمع أخلاءه. و قذف فیثاغورس 
عندهم. و نسبه إلى الکفر, و واقعهم على قتله و أصحابه» و لا هجم عليهم قتل منهم آربعین 
اعانا و اشرب افيه التي مق اذى فتل بويع من انلك :وا ا دو دات الما 
بهم و الطلب. و خافوا على فيثاغورس القتل [فاغروا] له قوما مسنهم. واحتالوا حستی 
أخرجوه من تلك المدينة باللیل. و وجهوا معه بعضهم حتى أو صلوه إلى فاولمونياء و من 
هناك إلى لوقاروس. فانتهت الشناعة فيه إلى أهل هذه المدينةء فوجهوا إليه مشايخ منهم 
فقالوا: أما آنت يا فیثاغورس فحکم فما تری, و أما الشناعة عنك فسمجة جداء لكنّا ما نجد 
في نواميسنا ما يلزمك القتل, و نحن متمسّكون بشرائعنا' فخذمنًا ضيافتك و نفقة لطريقك 


١‏ شرائعنا: ص. 


القالة الاول aL‏ ا ا ا اا OE O‏ ی ۱۷ ۲ 


و ارحل عن بلدنا بسلام, فرحل عنها إلى سطایوطیقون. و تکاثرت ايوج عليه في البلاد 
بسببه حتی صار بذلك آهل تلك البلاد سنينا'. ثم انحاز إلى هیکل الانسان المسمّى هیکل 
الوسین فتحصن فيه و أصحابه. و لبث فيه أربعين یوما لم یتغذوا » فاضرموا؛ امیکل الذي 
كان فيه بالنار. فلا احس أصحابه بذلك. عمدوا إليه فجعلوه فى وسطهم. و أحدقوا به 
ليوقوه النار بأجسامهم. فحين ما امتدّت النار في افیکل و اشتدّ لهبهاء غشى عليه من ألم 
حز‌ها فسقط ميتاء ثم إنّ تلك الآفة عمّتهم أجمعين فاحترقوا کلهم. و كان ذلك سبب موته. 

وكان إذا ورد وارد ليسمع كلامه كلّمه " على أحد وجهين: ما بالاحتجاج و الدّراسء و 
إمّا بالموعظة والمشورة. 

وكان یرمز حکنته و يسترهاء من رموزه و ألغازه: لا تعتدي فى الميزانء اي اجتنب 
الإفراط و التفريط. و لا تحرك النار بالسَكّين؛ لها قد حميت فيها مرة آخری. أي اجتنب 
الكلام احرّض عند الغضوب الغتاظ؛ و لا تجلس على فقر, اي لا تعش' فى البطالق. و لا عر 
بغياض اللیوث. اي لا تعبد بآراء المردة؛ و لا بعمر الخطاطيف البيوت. اي لا تعبد 
بأصحاب الطريدة غير المالكين لأنفسهم. و أن لا يلق الحمل على حامله لكن يعان على 
حمله. أي لا يفعل أحد أعمال نفسه في الفضائل و الطاعات. و أن لا تلبس" تاثيل الملائكة 
على فصوص الخواتيم, أي لا تجهر نيّاتك في آسر ار العلوم الالهية عند الجهال. وال و 
صلف مأتين و ثمانين كتاباء و خلّف من التلاميذ خلق ا کی وكان نقش خاقه: شم لا يدوم 
خير من خير لا يدوم, أي شر تنتظر زواله لد من خبر تنتظر زواله. و توضیحه: ان الق 
المنقطع المنجرٌ إلى الخير الدائم. خير من الخير المنقطع المنجرّ إلى الشَّرٌ الدائم. و المراد ترجيح 
النشأة الباقية على النشأة الفانية, و الترغيب لاصلاح الامور" الأخروية الدائمة الغير' 
المنقطعة. و المنقوش على منطقته: الصمت سلامة من الندامة. 


.١‏ يعني اتفقوا على رأى واحد. ( اللسان: ستن). ؟. انباز: ص. 
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و قال فلوطرخس: إن فيناغورس أول من سمّی الفلسفة بهذا الاسم. 

ومن آداب فیثاغورس و مواعظه. قال:كا أن بدء وجودنا و خلقتنا من الله -سبحانه - 
هكذا ينبغي آن تکون" نفوسنا منصرفة إلى الله - تعالى - 

و قال: من أحبٌ الله سبحانه -عمل بمحابّه. و من عمل بمحايّه قرب منه. و من قرب 
منه ا وفاز. 

أقول مصداق كلامه ما في آمالی الصدوق بالإسناد إلى حمد بن عُمير قال: حدّثنى من 
سمع الصادق طا يقول: ما أحبٌ الله من عصاه. ثم تمثل فقال: ۱ 


تعصی الالو انت 7 تظهر حُبَّهُ اا لعمري في الفعال بسدیع 
لوکان حُبّك صادقا لَآطكْتَهٌ ‏ ان اهب ن حب لطع 


م و 


و يؤيّد أيضا ذلك قوله -عز بحده -«فل إن کم حون الله فاتبعونی ب کم الله علق 
الحبة على اتباع اوامره و نواهيه. 

ثم لا يخنى أن ا لحب من حيث التحقيق ينقسم إلى ثلاثة آقسام: حب طبیعی, و هو حبٌ 
العوام و غايته الاتحاد في الروح الحيواني. فيكون روح كلّ واحد منهیا روحا لصاحبه 
بطريق الالتذاد و إثارة الشهوة. و حبٌ روحانی» و غايته التشبّه باحبوب مع القيام بحق 
احبوب و معرفة قدره. و حب ايء و هو حبٌ الله للعبد. و حب العبد للّه» كا قال الله 
-العزیز -«يحتهم و مه »ول كان لب من صفات الى حت قال: «یجبهم» و من 
صفات الخلق حیث قال: «و يحبونه» الصف الحبٌ بالعرّة للسبته إلى احق. و وصف الحق 
aE Cr‏ ف الخلق بتلك النسبة العزية. 

و تفصيل الكلام في المرام أن الحبّة عند الحققين هي الابتهاج بحصول كمال في المشعور به 
حققا كان أو مظنوناء و قشموها إلى فطرية أى ذانية, و كسبية. فالذانية تكون؛ في 
الوجودات كلّها فا هو في الواجب ‏ جل ذکره - فهو الذي ظهرت * به الکائنات. کما آشار 


.١‏ يكون: ص. وی اغمان الا ۳ سورة المائدة الاية غ6. 


.٤‏ يكون: ص. ه. ظهر: ص. 


المقالة الأول عد لامي كعد امع او لكي نوق الور لملا ا 


إليه قوله: كنت کنزا فا فأحببث أن ا فخلقتٌ لزن لاعرف. و الیات الواردة بذکر 
الحبة تدل" على وجود الحبة فى الله عز بحده و ما هو في غيره. فان کل عقل يحبّ ما هو 
عليه من الكمال بالفعل لا يريد مفارقته. و إن كل فلك يحبٌ ' و تقتضى. حركته تشبّها بعقله 
كما علم ذلك فى العلم الطبيعي. 

وان لو ادف تا ی فووا رکب N‏ عله E‏ 
هي في النبات آزید. لكونه ذا نفس نباتية يفعل أفعالا مختلفة بسبب مباديها. و هي التي 
يَسكيها الاطباء قوی طبيعيّة و هي ثلاث: قوة تحفظ " النفس النباتية للشخص إذا كان 
کاملا. و قوة تكمله ؛ بها مع ذلك إذا كان ناقصا. و قوّة تستبق بها اللوع بتولید مثله. و هي 
الا بالغاذية و النقية و المولدة للمثل. فالحبة ف النبات آزید عا تقدم علیه من احدثات. 
و فى الحيوان أكثر منها فى النبات لوجود ذلك فيه. مع وجود الحركات الاختيارية. و هي 
التي تصدر عن شىء بقدر على الفعل و الترك, و تتساوی نسبتهبا إليه بحسب ارادة يرجح 
احدهما, و ما مبادئ اربعة: 

[الاول:] التصور الجزئي للشيء الملائم و النافی تصورا مطابقا أو غيره. 

الثاني: شوق ینبعث عن ذلك التصور اما نحو جذب إن كان ذلك الشیء لذیذا أو نافعا 
تقيناء آو ظنّا و یستی شهوة و إما نحو دفع و غلبةء إن كان ذلك مكروهاء و يسمّى غضبا. 

الثالث: الإرادة و الكراهة, و هي العزم الذي ينجزم بعد التردّد في الفعل و الترك. 

الرابع: حركة من القوة المنبثّة في العضلة*. و لا شك فى زيادة هذه الأشياء على النفس 
لنباتية فلا يشاك في زيادة الحبة فى الحيوان. ۰ 

و أمّا في الانسان, فنا موجودة فيه مع زيادة الحبة الكسبية بالمزاورة. و تحصيل ما به 
يظهر سلطان الاتحاد أو المقاربة بين أوصاف الحبٌ و حبوبه و أخلاقهما. بحيث يبتهج الحبّ 
باخلاق اوت و كم لماز 0 فان اعفت‌ضار a‏ اسان ومع ها ااا 
التحقيق الکشنی آفاد أنّ کل حب إن" أحبّ ‏ في الحقيقة -نفسه, و لکن آقام صورة احبوب 


.١‏ بدل. ص. . حب: ص. ۳ عفظ: ص. 
۶ يكمله: ص. ۵ الفضلة: ص. 1 فانما: ص. 


كالمراة لمشاهدة نفسه من حيث الناسبة التامة و الحاذاة الروحانية, فكان المسمى حبوبا 
شرط في حبٍ الحب نفسه. و فى تأثيره في نفسه. و في ذلك أسرار لا يسع كشفها؛ ثم نها 
تستلزم ' آمورا عظاما کالرجاء. و الخشيةء و الشوق. و الأنس. و الانبساطء و التوكل و 
را وا رولك پاش ور ره شیر ی ا و یف 
یقتضی النشية, كا الوصول عد الشوق. و مع استقرار الوصول تقتضي ا 


وی ا القصور و المجز ی تفه و قدرةالسبوب 
تقتضی التسلم. و الانسان الکامل حب و عارف بالحبة و لوازمهاء و باحبوب و لوازمه. و 
اسنات که ارو امات کون ارات يونا ده فصلا فهو اعد عة قال الله 
ان دروو ندیه اموا امد يكنا للد نی ما انیا 

و قال: إحذَّر أن ترتكب قبيحا من الامر لا فى خلوة و لامع غيرك. و ليكن استحياءك 
من نفيك كتين اواك من كل اد 

و قال: ليكن قصدك في المال اكتسابه من حلالء و إنفاقه في مثله. 

و قال: إذا سعت كذبا فهون على نفسك الصبر عليه. 

و قال: كن متيقّظاً في أوائل أيّام حياتك. فإنّ ثبات الرأي مشارك للموت في الحبس. و 
من هذا قبل: 

خوی بد در طبیعتی که نشست نرود جز به وقت مرگ از دست 

و قال: ما لا ينبغي أن تفعله احذر أن تخطره * ببالك. 

آقول: و هذا يدل على مؤاخذة الخطرات * القلبيّة. و لي رسالة مفردة فى هذا الطلب في 
جات ةا ل لا فاده هه 


.۱۱۵ یستلزم: ص. ۲. التصور: ص. ۲ سورة البقرة, الاية‎ .١ 
خطره: ص. ۵ خاطرات: ص. 7 السالةة مهن‎ ۶ 
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و قال: عسير على الانسان أن يكون حرّاء و هو مطيع ' للأفعال القبيحة الجارية بحرى 
العادة. 

ولد ١‏ اماضافة ال شاه وا لباز 

اقول: مصداق کلام احکم ما ورد في کلام مولانا امیرالومنین -سلام الله عليه -: يا 
ابن آدم إذا رأيت ربّك -سبحانه -یتابع " عليك نعمه و انت تعصیه فاحذره ۲ 

و لا يخن أنّ هذا الکلام تخويف من الاستدراج و تنفير عن العصية. فان العبد بسبب 
موالاة النعم و تتابعها عليه يغتر و يأمن من مکره فابتلی بالامهال فیعصیه " قال الله - 
تعالی -: «سَنْستَدرجهم من يت لا يكلمون "» و لذا قال - علیه‌السلام -: امحذر امحذر. 
فواللّه لقد سَتر حت کاه قد غَهَرَا. 

و قال: الإنسان الذي اختبرته بالتجربة فوجدته لا يصلح أن يكون صديقا و خلا 
إحذر ان جعله لك عدوا. 

وقال: ما أحسن بالانسان أن لا يخطئ, و ان أخطاٌ فا أكثر انتفاعه بأن يكون عا لما بان 
اخطاء و جرص في أن لا يعاوده. 1 

وقال: الأولى أن یفعل الانسان ما ينبغي لا ما يشتهي. 

ل اذى سب سبد ای وت اللا ی 
السكوت. 

و قال: ليس الحكيم من حمل عليه بقدر ما يطيق فصّبر و احتملء و لكنّ الحكيم من 
حمل عليه أكثر ما تحتمل ۲ الطبيعة فص 

و قال: الدنيا دول, مرّة لك و أخرى عليك. فإنْ تولیت فأحسن. و إن تولوك قَلِن. 

و قال: من لم تقهر" نفسه جسده فانما جسده قبر لنفسه. و لعل مراده أن عدم قهر النفس 
لجسدهاء ولمشتهياتها الفاسدة الجسدانية. موجب لاماتتها من الحياة العقلانية, فإذا ماتت 


6 مطاع: ص. ۳۵ تتابع: ص. ۳ قصار الحكم:‎ .١ 
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۷ عحتمل: ص. ۸ بقهر: ص. 


النفس بالوغول في عالم الطبيعة صار جسدها قبرها. «زنده در كور بودن اين بوده است». 

وكان يقول: من استطاع أن ينع نفسه من أربعة آشیاء. فهو حقيق أن لا ينزل به المكروه 
كما ينزل بغيره: العجلة, و اللّجاجة, و العُجب. و التوانی. فثمره العجلة الشدامة, و ثمرة 
اللجاجة ال حيرة, و مرة العُجب البغضاءء و مرة التوانی الزلة. و نظر إلى رجل عليه ثياب 
فاخرة يتكلم فيلحن في کلامه, فقال: إِمّا تتكلّم بكلام يشبه إباسّك. أو تلبس لباسا يشبهه 
كلامك. 

واقا ل اده تطليؤ امن الا شاه تكو ١‏ عيب سک و لکن رامن الاش 
ما هي محبوبة في أنفسها. 

و قال: استعمل الفکر قبل العمل. 

و رة الو ق اغد 

و قال: اجعل اختبارك للناس من آفعاهم. لا من آقواهم. فان کا من الناس تدرا 
رديّة. و اقاویلهم سديدة. و افعاهم خبيثة. و اقاویلهم جميلة. 

و قال: ليس التقدم عند اللّه ‏ سبحانه ‏ -لسان ا کم بالتکرمة بل آفعاله. 

و قال: إن أحببت أن تعرف اللّه -سبحانه -فلا تصرف عنايتك إلى معرفة الخلق. فا 
قد يمكنك أن تعرف اللّه بالیسیر من الکلام. 

و قال: إذا ثبت واحد لزم لا واحد بإزائه» فحصل التفزه . 

اقول: هذا تعبير بأنّ في الكثرة بسبب لزوم الاعتبارات سر عظيم في الخليقة. 

و قال: الأقوال الكثيرة في الله - سبحانه و تعالی علامة تقصير الإنسان عن معرفته. 
فإذا خطر ببالك في کل وقت شغل فيه أخذ أفعال الجسم أو النفوس» فرایت الله -سبحانه - 
الشاهد لجميع الأفعال و الأعمال و الأفكار, فائك بسرعة تستحي" ممّن لا يفوته رؤية 
شىء. و هذا يكون إذا كان على اللّه ‏ تعالى -اعتادك. 

وقال: الإنسان ا حك المراقب للّه -سبحانه من عند الله معروف. فلهذا لا يندم متى 
م يكن معروفا عند جميع الناس. 


.١‏ يكون: ص. ۲ تغرّه: ص. ۳۲ يستحي: ص. 
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و قال: ان العام يظنّون' أن البارئ ‏ تعالى ‏ في اهيا کل فقط. فيحسّنون سيرتهم ' فيها. 
كذلك يجب على مَن علم [أَنّ"] الله“ في كل مکان. أن تکون * سيرته في كل مكان كسيرة 
العامة فى امهيا كل. 

وقال: اختر أن تکون متحرکا في فنك لي جسداد. فتکون" آرباحك نفسانية لا 

و قال: لا يعد حرا من لا یتمکن من ضبط نفسه. 

و قال له رجل: مَّن أشق الناس؟ فقال: من يجمع لغيره. 

واقال له مر ند قات ؟ انون ل بقضت هن ای اد هی : 

و یلع ا بالشماد:؟ فقال عسي ا 

فقيل له: و هم ذلك؟ فقال: أكملهم عقلاء و آوفرهم عملا بالواجب. 

و قال: حفظ ما [في"] يديك أولى من القاس ما لیس عندك. 

و قال: احرص أن لا تجعل للعداوة طریقا إل الفو. 

و قال: جرد العقل من اموی. یظهر صدق العاملة. 

و قيل”له: فلان سَيَىْ القول فيك. فقال: لعلّه جاهل بالقول احسن. 

و قال: الطبیب ليس من عاج غبره و هو سقم. 

آقول: لعل مراده أنّ من لم یداو نفسه عن داء الجهالة, فليس ينبغي له آن یباشر مداواة! 
الغير, و من هذا قال من قال: 


ا ا ای ریک ری 


و يؤيّد هذا ما هوالمرويّ عن مولانا عل لا أنه قال: معلم نفسه و مؤدبها أحق 


.١‏ بظن: ص. ۲. فیحسن سيرتها: ص. ۳ ان ساقطة من ص. 
۶ + بانه: ص. ۵ يكون: ص. 1. يكون: ص. 


/. «في»: ساقطة من ص. ۸ و قال له: ص. ٩‏ عداواة: ص. 


بالإجلال من مؤدب الناس و معلّمهم'. 

وكان فيثاغورس إذا جلس على كرسيّه أوصى بهذه الوصايا السَبع : قوّموا موازینکم. 
و اعرفوا آوزانها. عدلوا اخط تصحبکم " السلامة. لا تشعلوا* النار حیث ترون * السکین 
بقطع. عدّلوا شهواتکم تستدیوا الصحة. استعملوا العدل تحظ" بکم الودة. عامل الزمان ۷ 
لا کالولاة الذين بستعلون علیکم" و ينعزلون* عنکم. لا ترتهوا أبدانكم و آنفسکم فتفقدوا 
في آوقات الشدائد إذا وردت علیکم. فلقد صدق من قال: 


ان خور وان پوش چو شیر و پلنگ 


و حضيرت '' امرأته الوفاة في أرض غربة. فجعل أصحابه يتحرّنون على موتها في آرض 
غربة» فقال: معاشر الاخوان؛ ليس بين الموت في الغربة و الوطن فرقء و ذلك أن الطريق إلى 
الآخرة واحد من جميع النواحي. 

وكلامه فى الامیات: أن الباري ‏ تعالى ‏ واحد لا كالآحاد. و لا يدخل في العدد. 

أقول: مراده أَنّه ‏ تعالی -واحد لا کالاحاد. ولا يدخل في العدد. لعل مراده أنّه ‏ تعالى - 
واحد لاكواحد الأعداد؛ لأنّ ما لا ثاني له لايدخل في باب الأعداد. كما روى الصد وق يله 
في كتاب معانی الاخبار, بحذف الإسناد عن أب المقدام بن شرج بن هاني عن أبيه. قال: إن 
أعرايتا قام يوم الجمل إلى أميرالمؤمنين -سلام الله عليه فقال: يا آمیرالومنین. أتقول: إن 
الله واحد؟ قال: فكمّل الناس عليه. و قالوا: یا آعرایی, أما ترى ما فيه أميرا لمؤمنين من 
تقس القلب؟! فقال: أميرالمؤمنين لإ : دعوه. فإِنٌ الذي يريده الأعرابي هو الذي نريده من 
القوم» ثم قال: يا أعرابى. ان القول في أن الله تعالى ‏ واحد على اربعة آقسام: فوجهان منها 


۱. «ومعلم نفسه و مودیها اخ بالاجلال من مل الناس و مودیهم»: قصار اك ۷۳ 
8 السبع الوصايا: ص. ۳ يصحبكم: ص. ع لا تشتعلوا: ص. 
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۸ الیکم: ص. ٩‏ یعزلون: ص. ۰ و حضر: ص. 
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لا جوزان على الله عز وجل - و وجهان مثبتان فيه. 

فاا اللذان لا عجوزان علیه. فقول القائل واحد. بقصد من باب الاعداد. فهذا ما لا 
جوز لأنّ ما لا انی له لا يدخل في باب الاعداد. آما تری أنه کفر من قال: ثالث ثلاثة. و 
قول القائل: هو واحد من الناس» يريد به الوع من الجنس: فهذا ما لا يجوز لاله تشبیه, و 
جَل ربّنا عن ذلك تعالی. و أمّا الوجهان اللّذان یثبتان فیه. فقول القائل: هو الواحد يريد به 
نا لبس هشن الأعداء عقيف كذلق را و قول القائل: الف تعالن راك شید 
أله -عزوجل ‏ أحَدی العنی. يعني به أنه لا ينقسم في وجود و لا عقل و لا وهم» کذلك 
ينا -عزوجل - 0 نقول: قَأمّا ما في التغزيل: «ما یَکونْ مرن نوی تلائّة لا هو ' رابِعهُم. و 
لا حَمْسَة إلا [هوَ'] سادسْهم » فلا تحسبنْ معناه رابع الثلائة. و سادس الخمسة بالعدد. بل 
إغا الذي يستحلّه مذهب العرفان في تفسيره. أنه سبحانه رابع كل ثلاثة. و سادس كل 
خمسة بالاحاطة والمعيّة الاحاطيّة علی ما هو المتصرح من صرع قوله تَعَاظَم سلطانه -: 
«و لا اد دلو اک ل هو مَعَهُمْ أب کانوا؟» و أمّا ما فى الصحيفة المكرّمة 
السجادية: لك يا المي وحدانيّة العدد. فعناه على ما فسّره بعض الأعاظم من علائناء ن 
الوحدة العدديّة ظل لوحدته الحقّة الصرفة القوميّة. و حعولة لجاعليّته المطلقة, و فعاليّته 
الإبداعيّة. فسبيل اللام في قوله عليه السلام - لك سبيلها في قوله عر كبرياؤه ‏ «لَهُ ما 
EAE‏ الا رض 0 

مفصل اين کلام و بسط اين مرام اگر جه سابقا آنچه از اهل عرفان به نظر قاصر 
رسیده بود گزارش یافته. اما در اين مقام که نقل کلام اصحاب عصمت و ارباب طهارت 
وده شده بمؤداى: «هو الميشك ما كرّرته يتضوّع». 

آنچه موافق مشرب نحقيق و تدقيق اين مطلب بوده بعبارة اخرى بر لوح تقرير و 
تحرير می‌نگارد. که واحد عددی که ظلّ ذات واحد حقیق است. حقیقت او را يما هو 
واحد عددی چند صفت ذاتی لازم ماهیت افتاده است. که در مستقر ادراك عقل از ان 


.۷ الواو زائدة فى ص. ۲. هو ساقطة من ص. ۳ سورة اجادلة الاية‎ .١ 
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صفات انسلاخ عي ادات 

یکی آنکه در سلسله تعداد مبدء المادفء و اول الاوائل است. بلا مشارکت شریکی 
و منازعت سمپیمی. 

دوم آنکه هر مرتبه از مراتب کثرت و هر نوعی از انواع عدد را هم اولست و هم آخره 
و هم مبدء و هم معاد. 

سوم آنکه مراتب کثرات و انواع اعداد الى مالا نهاية ' همه در ذرات وحدانی وحدت 
عددی بالقوه موجودند. فهو بوحدته كأنّه الكل فی وحدة, جه ماهیت و حقیقت كثير 
حقیقت عددی نیست الا به همان واحد متحرك. و وحدت متکرره مراتب ظهور و مدارج 
تنزلات و تکرارات او را انواع متباینه عدد و مراتب متخالفه كثرت می‌نامند. و به اسماء 
مختلفه می خو انند. 

چهارم آنکه هر مرتبه از مراتب كثير که متحصل ميشود. ذات واحد را نامی دیگر به 
نسبتی و شأنی تازه‌تر اضافى قياس با آن مرتبة متحصّله حاصل می‌آید. و اوفی حد ذاته 
همان پر عرش وحدت خود مستقل, و بر ستّت یگانگی خود مستمرٌ است. قياس با مر تبه 
اثنين نام او نصفست و نسبت با رتبة ثلائة نامش ثلث, و قياس با اربعه ربع و نسبت با 
خسه خس. و على هذا القیاس» و این اميزش و ارتباط و نسب و اضافات از طرف كثير 
انگیخته می‌شود. که ذات واحد از همه ی‌نیاز است. 

پنجم آنکه مراتب تفزل سير واحد در مدارج كثرت که به انواع عددیّه موسومند بردو 
گونه است: یکی أن عقود كه در دايره دور تفزل و تكرر داخل بوده شان نیز بر سنت 
واحد حكم كليت داشته باشند. و همان سير واحد را از یکی تا نه شاكلة خود ساخته 
باشند. مانند عقد عشره كه در مراتب عشرین و ثلثين و اربعین و مسین تا مرتبه تسعین 
که آخر الد وز اتب كر الطهور و ختلت التحل است: هد از ان عفد سد که در قود 
تفه سا رن ارب ها ت ها راو یت له نا كله سل است :ند ار ان 
عقد هزار که در مراتب تسع الوف همان سير و همان دور وظیفه دارد. و هكذا الى حيث 


۱ لا ال نهایة: ص. 


TT SET RS يا ااا‎ e aT المقالة الأول‎ 


يستمر اعتبار العقد. و ديكرى از انواع كه حصور مرتبه جزئيت امده حقيقت ايشان را 
بيش از یک لباس ظهور و یک حضم حصول نبوده باشد. مانند اعداد مركبه كه ما بين دو 
عقد از عقود عشرات يا مئات ‏ مثلا واقع باشند. چون يازده و دوازده. و بيست و 
چهار. و بيست و پنج. و امثال ذلك. و این خواص و لوازم واحد عددی را همه از سعادت 
لدت واحد حق حقیق و فیض رمن بوسی آستان وحدت حقه قیّومی حاصل است. و 
ندب در سر این دقیقه باب الابواب معرفت اصول توحید. و مفتاح الفاتیح اسرار تجلیات 
و اشعه تطورات اسماء ختلفه حقیقت حقه احد بت مطلقه است: 


تو دز عدن بين كه چون سفته‌اند 


ثم قال اجك فيثاغورس: و لا يدرك من جهة العقل, و لا من جهة النفس, فلا الفكر 
العقلى يُدركه. و لا المنطق النفسى بصفه. فهو فوق الصفات الروحانية غير مدرك من نحو 
داتف و اما ندرگ با تارهق ی و أفعاله. فكل عام من العوالم يدركه بقدر الآثار التق 
تظهر' فيه فينعته و يصفه بذلك القدر الذي " خصّه من صنعه. فالموجودات في العالم 
الروحانی قد خصّت با ثار خاصة روحانية فتنعته "من حيث تلك الآثار. والموجودات فى 
العالم ؟ اجسمانی قد خصت بآثار جسمانية فتنعته * من حيث تلك الآثار, و لانشك أن هداية 
الحيوان مقدرة عل الآثار الى جبل الحو انغلا و هداية الانسان مقدرة علی الاثار التی 
فطر الانسان علي افك مس ی تن مسد قن مان صفاته. ۱ 

أقول و من هذا الباب ما قد ورد عن مولانا الخامس آي جعفر حمد بن على الباقر ج 
اله قال في معرفة الله جل ذكره -کلما ميّتموه بأوهامكم في دق معاينه فهو خلوق مصنوع 
مثلكم مرد ود إليكم. و لعل اّمل الصغار تتوهم أنّ للّه ‏ تعالى ‏ زبانيتين. فان ذلك كا هاء و 
أن عدمها نقصان لن لا يتصف بها. و هکذا حال العقلاء فا یصفون الله تعالی -به. 


.١‏ بظهر: ص. ۲ + يصف: ص. ۲ فینعته: ص. 


قال بعض الأعلام من التأخرین: هذا کلام دقيق رشيق انيق صدر من مصدر التحقيق 
و مورد التدقیق, و الم في ذلك أنّ التكليف إا يتوقّف على معرفة الله - تعالی - بحسب 
الوسع و الطاقة, و إنما کلفوا أن يعرفوه بالصفات التى ألفوها و شاهدوها فبهم مع سلب 
التقائض الناشتة عن اش اا الهم. و لا كان الانسان واجبا بغ رة عالا قادرا حیّا متکلفا 
سمیعا بصيراء کلف بان يعتقد تلك الصفات في حقّه - تعالی -مع سلب النقائض الناشية عن 
انتسابها إلى الانسان بان یعتقد أنه تعالی واجب لذاته لا بغيره. عالم بجمیع العلومات, قادر 
على جميع المکنات. و هکذا في سائر الصفات. و لم يكلف باعتقاد صفة له - تعالى لا 
یوجد ' مثالا فینا" بوجه. و لو کلف به لا آمکنه تعلقه باحقيقه, و هذا أحد معانی قول 
لان ای مار الك اش هه ی ی 
حاصل کلامه: ار الات الى تثبتها له سبحانه اما هی كن حسب آوهامناء ونا نعتقد 
انّصافه -سبحانه بأشرف طرفي النقیض بالنظر إلى عقولنا القاصرة. هو تعال -آرفع و 
أجل من جميع ما نصفه بهء کا قال انار ا 

آنچه بيش تو غير از آن ره نیست 202 غايت فهم توست الله نیست 

و في الحديث: [إِنَ] اللّه ‏ تعالی - احتجب عن العقول كما احتجب عن الابصار. ون 
الملا الاعلی بطلبونه كا تطلبونه آنتم» ولي في هذا العنی بالنظم الفارسي: 

در راه لب باى فلك آبله دارد 

جویای تو در هر کف خاکی تله دارد 

و العجب کل العجب أنه تعالی ما ظهر بشیء من مظاهر أفعاله إلا و قد احتجب به. 

کا قال بعض العرفاء: 


ی 


بَدَتْ باختجاب و اخَْفَتْ بظاهر على صبغ التلوين في کل بُرَرة" 


١‏ انتسابهم: ص. ۲ + فيه: ص. ۳ منا: ص 
۶ بدت باحتجاب و اختفت بمظاهر على صيغ التكوين فى كل بزرة: ص 


القالة الأول يلي م سا کی ی E‏ و E‏ 


و ذلك من إتقان صنعه و بليغ حکته. فسبحان من حالت جیاد العقول السليمة لطلب 
غايته في میدان النظر, فخسرت في بدایته غير مقضية الوطر, فهو كا قال ابو" علي الدقاق 
من مشایخ الصوفية: غرم لا يقضى دینه. و غريب لا يؤدى حقه. 

ثم قال الحكيم فیثاغورس: الوحدة تنقسم ' إلى وحدة قانة بالذات غير مستفادة من 
الغير. لا تتألف منها كثرة. و هي وحدة الباري ‏ تعالى ‏ وحدة الاحاطة بکل شيء وحدة 
الحكم على كل شىء. وحدة تصدر عنها الاحاد فى الموجودات و الكثرة فمها. فهو -سبحانه 
-بوحدة اميك E‏ وحدة قائّة " بالغير مستفادة من الغير. و ذلك وحدة 
الخلوقات» و هي الميدأ لا تلاف * الكثرة و تقابلها" الکثرة, ثم تتألف' منها الأعداد. و ریا 
یقول: الوحدة على الاطلاق تنقسم " إلى: وحدة قبل الدهر, و وحدة مع الدهر, و وحدة بعد 
الدهر و قبل الزمان, و وحدة مع الزمان. فالوحدة التى هي قبل الدّهر وحدة الباري -تعالی 
-» و الوحدة التي هي مع الدهر و قبل الزمان وحدة العقل الأول» و الوحدة التي بعد الدهر و 
قبل الزمان وحدة النفس, و الوحدة التي هي مع الزمان وحدة العناصر و المركبات. 

و ذکر أن الانسان بحكم الفطرة واقع في مقابلة العالم كله فهو عالم صغير و العالم انسان 
کب و لذلك حظّه من العقل و النفس آوفر. فن آحسن تقو نفسه و تهذیب أخلاقه و 
تزكية أحواله, آمکنه أن یصل إلى معرفة العالم و كيفية تأليفه. و من ضيّع نفسه و لم يقم 
بصاحها من التهذیب و التقويم. خرج عن عداد العدد و العدود. و انحل عن رباط القدر و 
المقدورة وعدا عا ها شا 

أقول: الحكماء المتقدمون العالمون با هو الاحری" و الأولى» و العاملون با فى الصحف 
الاولى يبصرون ببصر بصيرتهم أنّ الإنسان البالغ الذي خرج عن المنى, هو العام الصغير 
الذي فيه فذلكة ما في الإنسان الكبير الذي هو العالم بأسره'. فقرء‌وا بأحسن القراءة و أبلغ 
التلاوة من نسخة الوجود آيات رهم الكبرى» و يصدّق هذا المدعى ما في المناشدات 


.١‏ ابا على: ص. 31 بنقسم: ص. ۲ قام: ص. 
54 لا یتلاف: ص. ۵ بقابلها: ص. 2 يتألف: ص. 


۷ بتقسم: ص. ۸ الاش ص. ۹ تام هاء ص. 


المنسوبة إلى مولانا الامام عليه ألوف من التحية و السلام -: 

و و ا ووا ك وها تفز 

وا الات الو التي اغف اا د 

وال جعي و فاطو اها الا 

فبمقتضى تطبيقهم بين العالمين و توفيقهم بين النسختين. كان الماع فى الإنسان. و 
طبقات تجاويف بطونه في مقابلة طبقات كرات الفلکیات. من المثل. و خارج المركزء و 
التداویر. و المتمّبات: و الأرواح النفسانية. و القوى الإدراكية بازاء الملائكة الموكلة: على 
طا ت الادلاك من الفقول :و اویش وا خااط ارو افو الح اة و الط یه 
فى حير العناصر " الاريعة. و الطبائع * العنصریات. و الملائكة الموكلة. على طبقات العام ” 
العنصري. و قوّق العاقلة و العاملة للنفس الناطقة. في وزان الشمس و القمر. فكنا يعرض 
رین کسوف و خسوف. فیمکن أن مدت للنفس الناطقة الانسانية أيضا خسوف و 
کسوف عقل. 

اما ا خسوف فلا کانت" حقيقته حيلولة جرم الأرض بين الشمس و القمر, و نور القمر 
ليس بذاتی, بل مستعار من الشمس, فهذه الحيلولة صارت منشا الإنخساف لجرمه» مانعة 
لاستفادته النور و استشراقه. فبهذا الاعتبار, النفس بمنزلة القمر, و الانوار العقلية لعالم 
القدس رل الشمس, بسبب أن استضاءة التفس من اشراقات آنوار غاا المقل: و البدن 
کجرم الأرض. فتعلّق النفس بالارادة بالبدن. و توغله بمستلذاته احسية و لذاته المزاجية, 
مثمر لحيلولة جسده بين نفسه و عالم القدس. فهذه الوساطة و احيلولة مانعة لوصول 
زشراقات آنوار اللکوت بالتفس, فصارت متشا الانظلام و الاخساف محوهره. 

و آما الکسوف فان عروضه للشمس بسبب حيلولة جرم القمر بين مركز الجليدية 


۱ و اخلاط: ص ۲ و فوی: ص. ۳ عناصر: ص. 
54 طبائع: ص. ۵ عام: ص. ۱ کان: ص. 


۷ و صارت: ص. 


المقالة الأول ل ی 


للبصر _الذى هو( في حكم مركز العالم بالقياس لفلك الشمس -و بين جرم الشمس؛ لانه 
ليس لنصف قطر الأرض بالنسبة إلها قدر محسوس. كما تبين في تحلّه. فبهذه الجهة ليس 
یعتری لجرم الشمس نقصان. بل الشمس باقية بنورانيّتها الداتية» بل النقصان و الخسران 
على روزنة الحدقة و غرفة القوة ' الباصرة لحرمانها ' عن ضوء شعاع الشمس. فعتبة 
لريويية جه شأنه -من باب ضعرب الامثال. کالشمس الحقيقية. لا قالوا: ا نور الاتوار 
مس عالم العقل. و عقول عام القدس و الحجمال و البهاء و النورانية الى تکتسب منها جوهر 
سم مه تل اد ور ع ای ار قاط الذي ا ف و 
جره امش رو شين اا لتك کا وتف فان کت نی حوس الف 
بسبب عدم اتّصاله بعالم اللکوت. و حرمانه عن مطالعة أنوار عالم العقل, و هجرانه عن 
بهجة نور الحق, و احتجابه عن مشاهدة شعاع الشمس ؛ الحقيق, فهذا الحرمان و الخسران 
كان كسوفه. فبان من هذا البيان أن الإنسان العارف الكامل المتألّه المتقدّسء التام البلوغ في 
التأله و التقدّسء بحيث يكون في فطرته الأولى بحسب جبلّة عقله امیولانی صاحب القوة 
القدسية, و في فطرته الثانية يستحصل نصابه الأكمل من عقله الستفاد. هو عام عقلى 
مضاء انظام حال الکل. و نسخة لمالم الوجود بأس‌هاء میت یکن القابلة بینبابأسهل 
الوجوه. فان فاز بخواص النبوة" و الرسالة و الخاتمية'. أو فاز بمرتبة الوصاية و الوراشة 
الصورية و العنوية, كاد يصير ریّا انسانیا يكاد ان تحل " عبادته بعد عبادة الله - تعالى - 
ا خوه ات‌نسن و و اا اف یه 
التغزيل الکرعم, أو لاجل أنّ فاضل مادة إيجاده لا يضيع» كما يُشعر به ما هو الروي عن 
خاتم النبوة - عليه و آله افضل الصلوات و أكمل التحيات - في ايجاد النخلة و إكرامها'. 
بقوله: أكرموا عمّتكم النخلة, فإئّها من بقية طينة آدم. فكان خلقه الإصبع ''الزائدة التى من 


۱ -هو: ص. ۲ قوة: ص. ۳ لرمانه: ص. 
54 ی ص. ۵ نبوة: ص. .١‏ الختمية: ص. 
۷ بحل: ص. ۸ النبات: ص. ۹ اکرامه: ص. 


۰ الاصبعة: ص. 


فضلة المادة' المنوية -کما تبين في الكتب الطبية -أيضا من هذا القبيل. 

ثم لا خف أنّ بعض العلماء يسمّي الانسان الكامل العام الكبير [و يسمّى "] العام 
الانسان الضفين» اما باعتبار أن الكل خلق لاحل و خادم له و هو مخدوم الكل, والكل 
ساجد له و هو مسجود الکل؛ لانه مظهر الذات القدسة و كالاتها المترتّبة عليهاء و العام 
مظهر للأسماء و الصفات المترتبة على الذات. و اما باعتبار ما قال بعض الأعلام بلسان 
الفرس فى بعض مولفاته بقوله: بعضی انسان را عالم كبير گویند. بنابر آن که عام كبير 
موجودات عینی را گيرند. و انسان نظرا إلى أجزائه و صفاته الوجودة في امخارج جزو آن 
باشد. و او رامن حيث جمع صفاته الذهنية و الخارجية عالمى ديكر كير ند. و حينئذ عالم 
انسانی اكبر باشد. جه حيطه شمول او به اين اعتبار بیش از تمام عالم است. جه نظر به امور 
خارجی مشتمل بر تام اجزای عالم است. و نظر به امور ذهنى بر جيزى چند زايد بر أن 
فل ات جو ت و ات ن وكات" انين است اجه ا بصن مدن 
منقول اسک پس شپه‌ای که بعضی اذهان را دامنگیر می‌باشد. که چگونه اتسان عام 
كبير باشد و حال آنکه او جزوی از اجزای عالم است. يس لازم اید که جزء اعظم از کل 
باشد. مر تفع گشت. جه دانستی که او نظر به امور عينيه جزو عالم است. و نظر به جمع 
اجزای صفات ذهنیه و خارجیه عالی ديكر. يس ذهنیات در عام انسان داخل باشد. و 
در عالم نه. 

فان قلت: العام الکبیر أيضا یشتمل على الوجودات الذهنية إذ العقول و الشفوس 
الفلكيّة ناطقة مدركة للأشياء» كما هو المشهور بين الفلاسفة المثبتين هاء فلا يزيد الانسان 
على العالم بالوجودات الذهنية, لکونها متحققة أيضا في العالم. 

قلت: أما العقول فلا إحساس ها مطلقاء أي سواء كان حسا ظاهرا أو باطنا لعدم تعلقها 
بالبدن. و آما النفوس الفلكية فلا إحساس ها بالحواسٌ الظاهرة عند القائلین بإثباتها و 
تجردها -و هم الفلاسفة - و تقیید احواس بالظاهرة؛ لام یثبتون للافلاك امس الباطن 
الدرك للجزئیات الادية, كا هو المشهور من مذهبهم, و حينئذ يزيد الانسان على العام 


.١‏ مادة: ص. ۲ و یسمی: ساقطة من ص و اظنه من سو الناسخ. مص. 


القالة الأول ay‏ ل ل OS‏ الم ا 


ببعض الادرا کات. أعنى الاحساسات الظاهرة. فثبت كونه كبيرا بالنسبة إلى العام فلقد 


صدق من قال: 


اين چرخ كدوييست كهن باده منم 
گم ود تنظر از دیده تحفیق کن 
کاهیست همه جهان و بیجاده منم 


تلوح آخر: 

إعلم أنّ تصرف الادمی في عاله و مملكته ‏ أعنىي بدنه - يُشبه تصرف الخالق في العام 
الأكبر؛ لأنّ من عرف أن الروح قائم بنفسه ليس بعرض و لا بجسمء و لاجوهر متحيز, و لا 
يحل المكان و الجهة و لا هو متصل بالبدن, و لاهو منفصل, ولا هو داخل فى أجسام' العام 
و لا هو خارج. و هذا كلّه كصفات ذاته - تعالى كبرياؤه ‏ و عرف أنّ مبدأ فعل الآدميّ 
إرادة يظهر أثرها ولا في القلب. فيرى منه أثر بواسطة الروح الحيوان الذي هو بخار لطيف 
في تجويف القلب. و يتصاعد إلى الدّماغ, ثم يرى منه أثر إلى الاعصاب الخارجة من الدماغ. 
و من الأعصاب إلى الأوتار و الرّباطات المتعلقة بالعضد, فتنجذب "به الأوتار. فيتحرك به 
الاصبع, فیتحرك "بالاصبع القلم. و بالقلم المداد مثلاه و تحدث ؛ منه صورة ما يريد كتابته” 
على وجه القرطاس, على الوجه التصور فى خزانة التَخيّل؛ فاّه مالم یتصور فى خياله 
صورة الکتوب آولاء لا یکن احداثه عل البیاض ثانیا. و هذا کأفعاله - تعالی شأنه - فان 
كق اعد اند الات وا وان عل الا رصن بش اة ریت اش ات الكرا کب ود لاف 
بطاعة الملائكة له فى تحريكهاء تبين له هذا الدعی" كما هو حقه. 

م انکشف له أن نسبة شکل القلب إل تصرّفه ُشبه نسبة العرش, و نسبة القلب إل 
الدماغ يُشبه نسبة العرش إلى الکرسی» و ان الحواس كالملائكة, و الاعضاء و الاعصاب 
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کالسموات. و القدرة في الاصبع كالطبيعة المسخّرة المركوزة فى الأجسام. و الداد کالعناصر 
التي هي أمّهات المركبّات في قبول احمع و التركيب و التفرقة. و خزانة التخيّل كاللّوح 
الحفوظ. هیا اطلع با حقيقة على هذه الموازنة. عرف معنی «من عرف نفسه فقد عرف ربّه»» 
وأنّ الله خلق آدم على صورته, فسبحانه من صانع - جمع الكل في أحد أجزائه. كما قال من 
قال: 


ليق عل الله بكر آن مالفال ی واجد 


و قال الحكم فيتقاغورس»النفسن الانسانية تألیفات عددية و منية, و هد ناسبت 
ا ن شاسات الالمناة و الكل شهار طا ت اا عا انعر نع وا فنك نو قد 
كانت قبل اتصاها بالابدان قد آبدعت من تلك التألیفات العددية الأول ثم اتصلت 
بالأبدان» فإن كانت التهذیبات الخلقية على تناسب الفطرة, و تجرّدت الشفوس عن 
المناسبات الخارجة اتصلت بعالهاء و اخرطت في سلکها على هيئة أكمل و مل من 
اگوی فان التألیفات الاوّل قد کانت ناقصة من وجه. یت كانت بالقوة و بالریاضة و 
اجاهدة في هذا العام إلى أن بلغت إلى حدّ الکال. خارجة من حدّ القوة إلى حد الفعل. و 
قال: و الشرائع التي وردت بقادیر الصلوات و الزکوات و سائر العبادات فا هي لإيقاع 
هذه الناسبات, و في مقابلة تلك التالیفات الروحانية, و ربا يبالغ في تقرير التالیفات حتی 
يكاد يقول: ليس فی العام سوى التألیف, فالأعراض و الأجسام تأليفات, N‏ ۲ 
العقول تألیفات. 

و قیل لفیناغورس: لم قلت بابطال العالم؟ قال: لاه يبلغ العلة التي من أجلها کان. فاذا 
بلغت سكنت حركته؛ و أكثر اللذات العلوية هى التأليفات اللحنی. و ذلك كما بقال: 
التسبيح و التقدیس كاوها واد دن مدو فوا تقاف نولك اعرد 

بعضی از اعلام مذکور ساخته که اعاظم حکناء مین و افاخم علمای ربانیین. که 


١‏ الوجود: ص. 


القالة الأول و 


متفق‌اند بر آنکه مراتب عوالم تکوین را بر مراتب عالم عدد. و نسب كونيه را پر مناسبات 
عدويةانطباق ات تاليناث بت امتراجاك بر اض عا عتددى كه الال 
ازدواجات اشواق و تشويقات و رسوم اعتناقات شروقات و اشراقات انوار واضواء عام 
عقلند. مرانى و مشاعر حقايق هويات کون و مكاييل و موازين مراتب كونيات وجودند. 
واگر کسی را توفيق اطلاع بر جميع خصوصيات نسب و خاصيات مراتب آن عالم حاصل 
باشد. احوال موجودات كاينه و كميات و كيفيات حوادث ماضيه و آتیه -باذن الله 
سبحانه -برو منكشف خواهد بود. و این حال نفس مقدس و ذات مكرم باب مدينة العلم 
و دار مدينة الحكنة قاطن طينة اليقين و مولود كعبة الاسلام آمیرالومنین و سيد الوصيين 


على بن ابيطالب و اولاده الاوصياء الطاهرين ‏ صلوات الله و تسلماته عليه و علمهم 


ان وو الست 
ایشان دارند دل من ایشان دارند اتان که مر زلك سان دارنند 


و کان لفیثاغورس تلمیذان رشیدان, تدقى آحدهما فللکس و یعرف موز پوش. قد 
دخل فارس و دعا الناس إل حكنة استاذه و آضاف حکنته إل بجوسية القوم. و الاخر 
یدعی فلاتوس, دخل اهند و دعا الناس إلى حکنته, و أضاف حکنته إلى برهمية القوم إلا 
3 الجوس كا يقال اخذوا جسمانية قوله, والهند أخذوا روحانيته. 

و ما أخبرا عن فيثاغورس أنه قال: نی عاينت هذه العوالم العلوية باحس بعد الرياضة, 
و ارتفعت عن عالم الطبائع إلى عالم النفس و عام العقل, فنظرت ما فيها من الصور المجردة. و 
ما للها من الحسن و البهاء و النور. و سمعت ماها من اللحون الشريفة و الاصوات الشجيّة 
رواد 

و قال: أن ما ق هذا الفا یشتمل عل مقدار یسم من احسن. لکونه معلول الطبيعةء و 
ما فوقه من العوالم آبهی و آشرف و أحسن إلى أن بصل الوصف نی عالم النفس و العقل 
فیقف. فلا يكن للمنطق وصف ما فبها من الشرف و الکرم و الحسن و البهاء. فلیکن 
حرصکم و اجتهادکم على الانصال بذلك العام حتی یکون بقاء‌کم و دوامکم طویلا مبعدا 


من الفساد و الدثور. و تصير ون إلى غال هو طمن كلم و رور كلدو عد فرح کلس و 
يكون سروركم لديكم انا غير منقطع '. 

و قال: من كانت الوسائط بينه و بين مولاه اکثر» فهو في رتبة العبودية أنتقص. و لا كان 
البدن مفتقراً في مصالحه إلى تدبير الطبيعة, و كانت الطبيعة مفتقرة فى تأدية آفعاها إلى تدبير 
النفس, و كانت النفس مفتقرة في اختيارها ' الأفضل إلى ٍرشاد. العقل, و لم يكن فوق العقل 
فاتع. إلا الحداية الالميّة. فا لحري أن يكون المستعين بصري العقل في كاقّة المصارف. مشهودا 
له بفطنة الإكتفاء قريبا بمولاه, و لا يكون مطيعا لشهوة البدن المنقادة ' لدواعى الطبيعة 
المواتية * هواء النفسء بعيدا من مولاه, ناقصا في رتبته. 

و من دعاء فیثاغورس: يا واهب الحيوة” آنقذها من درك الطبيعة على خط مستقم. 
فان الخط المعوج لا نهاية له. 


[۱۲]-ا کي سقراطیس 

الزاهد المتآله المتخلى عن تهات هذا العالم الفاني كان من تلامیذ فیثاغورس و 
ای ا الك منهماء و اقتصر من الفلسفة على العلوم الإلمية و الأخلاق» و 
أعرض عن ملاذ الدنيا ورفضهاء و اعتزل إلى الجبل. و سكن فيه أكثر الاوقات خصوصا 
ی تاعاق ات و هو ال و هذا یعرف بسقراط اب و على بخالفة لیونانیین فی 
عبادتهم الأصنام. و قابل رؤساءهم با حجج و الادلة فثوروا العامّة عليه. و اضطروا ملکهم 
على قتله. فأودعه اللك احبس توصلا إلى قلوبهم و تسکینا" لثورانهمم. ثم سقاه السمم 
تفادیا من شم‌هم, بعد مناظرات جرت له مع اللك. 

و فيكتاب الملل و النحل: أن الیونانیین بنوا ثلائة أبيات على طوالع مقبولة: آحدها بيت 
بانطاكية على جبلهاء و کانوا يعظّمونه و يقربون القرابين فيه. و الثانى من جملة الأهرام الي 
بمصرء بيت كانت فيه اصنام يعبدونها و هي التى ' نهاهم سقراط عن عبادتها. و الثالث بيت 
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القدس الذي بناه داود و أمّه سلمان تي و يقال: إِنّ سلهان هو الذي بناه. 

و لسقراط وصايا شريفة, و اداب فاضلة, و حكم مشهورة» و مذاهب فى الصفات 
قريبة من مذاهب فيثاغورس و انبادقلس. و معنى سقراطيس باليونانية المعتصم بالعدل. و 
هو ابن سقرویسقس. 

و حکی أن رجلا شریف النسب عه لسقوط نيه فقال: نسبي عار غل و انت عار 
على سبك 

و مولده و منشاه باثينة' في زمن بهمن بن اسفندیار. و خلف من الذکور ثلاثة آولاد. و 
لما الزم التزويج -على عادتهم الجارية في إلزام الافاضل بالتزویج ليبق نسلهم بینهم -طلب 
تزويج المرأة السليطة التي لم يكن في بلده أسلط منها؛ لیعادل " جهلهاء و الصبر على سوء 
خلقها؛ ليقدر أن يحتمل العامة. و بلغ من تعظيمه الحكة مبلغا أضرٌ بمن بعده من محبي 
الحكلة؛ له كان من رأيه أن لا يستودع الحكة الصحف و القراطيس توب لاعن لكو 
يقول: الحكمة طاهرة مقدسة غير فاسدة و لا دنسة فلا ينبغى لنا ان نستودعها إلا للانفس 
هه توا اف اللو ال روا غ قاری ارد يرسك 
كتاباء ولا أملى على أحد من تلامیذه ما أثبته في قرطاس, و اما ان يلقّنهم * علمه تلقينا لا 
غير و تعلم ذلك من أستاذه طماناوس, فإنه قال في صباه: لم لا تدعنی" أن ادون ما استمع 
منك من الحكمة؟ فقال له: ما أوثقك: بجلود البهاتم الميتة, و ازهدك نی النواطر الحية؟! هت 
أن إنسانا لقيك في طريق فسألك عن شيء من العلم. هل كان بحسن أن تحيله * على الرجوع 
إلى منزلك و النّظر في كتبك؟ فإن كان لا يحسنء فالزم الحفظ فلزمه سقراط. 

وكان سقراط زاهدا في الدنياء قليل المبالاة بهاء و كان من رسوم ملك اليونانيين آنهم إذا 
حاربوا اخرجوا حکناء‌هم معهم في أسفارهم. فأخرج الملك سقراط معه في سفره. فخرج 
لبعض مهما ته. و كان سقراط يأوي في عسكر ذلك الملك إلى حب مسكور یستکن " فيه من 
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البرد. و ذا طلعت الشمس خرج منه فجلس عليه يستدفى بالشمس. و لأجل ذلك سمّى 
مقاط الك ازع الا يدرو هو .علق ولاف ار اقوفت عليه وقال سا فنا فا ات 
سقراط. و ما منعك من المسير إلينا؟ قال: الشغل أا الملك. قال: بماذا؟ قال: با بق الحياة. 
قال: فسر إليناء فإنّ هذا لك عندنا معه أبدا. قال: لو علمت أبّها الملك أني أجد ذلك عندك م 
أدعه. قال الملك: بلغنى أنك تقول: إِنّ عبادة الأصنام ضارة. قال: لم أقل هكذا قال: فكيف 
قلت؟ قال: إِنما قلت 9 عبادة الاصنام نافعة للملك ضارة لسقراط؛ لأنّ الملك يصلح بها 
رعیته» و يستخرج بها خراجه» و سقراط يعلم ا لا تضره و لا تنفعه '. اذ كان مُقرا بان له 
خالقا يرزقه و يجزيه با قدّم من سيّئ أو حسن. قال: فهل لك من حاجة؟ قال: نعم» تصرف 
عنان دابتك, عي فقد سترت عن جيوشك ضوء الشمس ". فدعا له الملك بكسوة فاخرة 
من دیباج وغيره. و بجواهر و دنانير كثيرة ليحبوه بذلك. فقال سقراط: ها اللك وعدت 
با یقم الحياة, و بذلت ما يق الوت. ليس لسقراط حاجة إلى حجارة الارض و هشمم 
النبت و لعاب الدود. و الذي يحتاج إليه سقراط هو معه حیث توجه. 

و کان آهل دهره لا سألوه عن عبادة الاصنام صدّهم عنها و أبطلها و نهی الناس عن 
عبادتها, و آمرهم بعبادة الاله الواحد الصمد الباری الخالق العام احکم القديرء لا احجر 
النحوت الذی لا ينطق و لا یسمع و لا بح بشیء من الالات؛ وت الناس غل البر و 
فعل اخراك و آمرهم بالعروف. و هاهم عن الفواحش و النکرات يق تقية من اهل 
زمانه. فلع علم الروساء ف وقته من الكهنة ما رامه من دعوته, و ان رأیه ق الأصنام و رد" 
الناس عن عبادتهاء شهدوا عليه بوجوب القثل: و كان الوجبون عليه القتل قضاة ائینا 
الأحد* عشر, و ست الس الذي يقال" له فربیون؛ لان الملك لا آوجب القضاة عليه القتل م 
مکنه مخالفتهم. فقال له: اختر ی قتل شئت. فقال: بالسمّ. فاجابه إلى ذلك. و الذي خر قتل 
سقراط شهورا بعد ما اوجبوه ۲ عليه. أنّ الرکب الذي كان يبعث به في كل سنة إلى هیکل 
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لوقولون, و حمل الیه فيه ما حمل. عرض له في البحر حبس شدید؛ لتعذر الریاح فابطا 
شپوراء و كان من عادتهم أن لا براق دم و لا غبره حتی برجع الرکب من الميكل إل 
اثنيا'. و كان آصحابه یختلفون اليه " في احبس طول المدة» فدخلوا إليه يوما فقال له 
افریطون -رجل منهم -: ان الرکب داخل غدا و بعد غد. و قد اجتهدنا فی ان تدقع " عنك 
مالا إلى هولاء القوم و تخرج سرا فتصير إلى رومية, فتقم بها حيث لا سبیل لهم عليك. 
فقال له سقراط: يا آفربطون قد تعلم أنه لا يبلغ ملكي غير اربعمائة درهم. فقال له 
افریطون: لم آقل لك هذا القول على أنك تغرم شيئا لأنّا نعلم “أنه ليس في وسعك ما سأل 
القوم, و لكن في أموالنا سعة لذلك واضعافه و انفسنا طيبة بأدائه لنجاتك و أن لا نفجع * بك. 
فقال له سقراط: يا افريطون هذا البلد الذي فعل بى فيه ما فعل هو بلدی, و بلد حیشی, و 
قد نالنی فيه ما رأيت. و أوجب عل فيه القتل و لم یوجب ذلك على لأمر استحقه. بل 
خالفتی الجور و طعنی على الافعال الجائرة و أهلها من كفرهم بالباری -سبحانه و تعالی -و 
عبادتهم الأوثان 0 دونه. و الحالة التي اوجبت' على بها عندهم القتل هي معي حيث 
توجَهت. و انى لا أدع نصرة الحق و الطعن على الباطل و المبطلين حيث کنت, و أهل رومية 
أبعد مني رما من أهل مدینتی, فهذا الأمر إذا كان باعثه [هذا], فغير مأمون علي هناك 
أيضاء و دار بينهم| کلام كثير, فقال له افريطون: إن كنت تريد أن تأمرنا بشیء فتقدم فيه فإنٌ 
الوقت قد ضاقء فقال: يشبه أن يكون کذلك. لأني قد رأيت في منامي لاد تدخل ال ما 
يدل على ذلك فلا كان الیوم الذى نميا عل یی ERG‏ انیا 
عم السجن ففتح الباب» و جاء القضاة الأحد عشر فدخلوا إليه و التلاميذ مقيمون على 
الباب. فلبئوا ملي ثم خرجوا من عنده. و قد أزالوا الحديد عن رجليه. و خرج السّجَّان إلى 
تلاميذه. فأدخلهم ۲ عليه“ فسلموا عليه و جلسوا عنده. و نزل سقراط عن السرير و قعد 
على الارض ثم كشف عن ساقيه فسحها و حكههم '. و قال: ما أعجب فعل السياسة الإلهية 
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حيث قربت الأضداد بعضها ببعض. و أنه لا تكاد' ان تكون لذة إلا يتبعها ألم و لا ألم إلا 
تتبعه لذة. فانه قد عرض لنا بعد الم الذي كنا نجده من ثقل الحديد فى موضعه لذة. و صار 
هذا القول سببا لدوران الكلام بینهم. فساله سواس و فيلون عن شىء من الأفعال "النفسية, 
وكثرت النازعة بینهم حتی استوعب الکلام في النفس بالقول المتيقن الستقصی, و هو على 
ما كان بعهد في حال سروره و بهجته و فرحه فى بعض الواضع. و الجماعة يتعجّبون من 
صرامته. و شدة استهانته بالوت. و م ينكل عن تقصي الحق فى موضعه. و لم يترك شيئا 
من أخلاقه و أحوال نفسه التي كان علیها في زمان أمنه من الوت: 


بلی أن كس که با تلخی کند خوی 
نسازد یک جهان زمرش ترشروی 
و هم من الكند و الحزن لفراقه على حالة عظيمة. فقال له سواس: ان فى التتقصى؛ في 
السوال له مع هذا كان ف شدیدا: و قیما ق ال و سیابجة فا و ان 
الامساكك عن التقصي' في البحث لحسرة علینا غداً عظيمة. مع ما نعدم في الارض من 
وجود الفاتح كا نريد. فقال له سقراط: يا سپاس, لا تدع عنا التقصّىي" لشيء أردته فان 
تقصّيك* لذلك هو الذي اثرته. و ليس بين هذه الحالة عندي و بين ال حال الأخرى فرق في 
الحرص على تقصي الحق. فإنا و إن كنا نعدم أصحابا و رفقاء اشرافا حمودين» فانا نصير 
ال اخوان آخرین" فاضلین آشراف حمودین, کما قال من قال: 


در غربت مرگ بیم تنهایی نیست ارات فد د الوطم لت سا 


و لا انصرم القول في النفس و بلغوا فيها الغرض الذي آرادوه. سألوه عن هيأة العالم و 
حرکات الاأفلاك, و ترکیب الاسطقشات. فاجابهم عن جميعها"' ثم قص علیهم قصصا 


۱ لا یکاد ان یکون: ص. ۲ بتبعه: ص. ۳ افعال: ص. 
1.٤‏ لتقصی: ص. ۵ نه تقصى: ص. 5 تقصي: ص. 
۷ تقطی: ص. 6. تفصيك: ص. 3 آخر: ص. 


۰ جميعه: ص. 


المقالة الأول ا ل ا هه موا و ا و 


كثيرة في العلوم الإلهية و الأسرار الإلهية الربّانيّة. و لا فرغ من ذلك قال: ما الآن فاظته قد 
حضر الوقت الذي ينيغي لا أن نستحمٌ فيه. و تصل ما أمكتناء و أمَا نتم فتتصرفون' إلى 
أهاليكم؛ ثم نمض فدخل بيتا و استحم, و صل و أطال اللبث. و القوم يتذاكرون عظم 
الخ من فقوا رنه ى علا ااا و ۱ بعده کالیتامی. ثم 
خرج و دعا بولده و نسائه» و کان له ابن كبير و ابنان صغرران» فودعهم و وضّاهم و 
صرفهم. فقال له أفريطون: فا الذي تأمرنا" أن نفعله فى أهلك و ولدك و غير ذلك من 
أمرك؟ قال: لست آمرکم بشيء جديد. بل هو الذي امرتکم " به قدیا من الاجتهاد في 
إصلاح آنفسکم. فإنّكم إذا فعلتم ذلك فقد سر رقوني و سر رتم کل من هو مني بسبیل, ثم 
سكت مليّاء و سکتت الجماعة, و أقبل خادم الأحد عشر قاضياء فقال له: يا سقراط جرى 
مع ما أرى منك و نك لتعلم آنی لست علة موتك و ان علة موتك القضاة الأحد عشرء و أنا 
مأمورء بذلك مضطراء و انك لأفضل من جميع من صار إلى هذا الوضع. فاشرب الدواء 
بطيبة نفس. و اصبر على الاضطراب اللازم» ثم ذرفت عيناه و انصرف. فقال: سقراط 
يفعل و ليس انت بلوم. ثم سكت هنيئة, و التفت إلى افریطون, فقال: مر الرجل أن يأتيني 
بشربة موتيء فقال للغلام: ادع الرجل. فدعاه. و دخل و معه الشربة, فتناوها فلع رأوه قد 
شربها غلبهم من البكاء و الاسف ما لم يملكوا معه آنفسهم. فعلت أصواتهم بالبکاء, فاقبل 
عليهم سقراط يلومهم و يعظهم و قال: اما صرفنا النساء لثلا يكون منهر" " مثل هذاء فأما 
الآن فقد كان منکم اعظم, قأمسکوا استحیاء منه و قصداً لطاعته" له علل مك شدید 
منهم من فقد مثله. و أخذ سقراط في المشي و التردد هنيئة, ثم قال للخادم: قد ثقلت 
رجلاي عل فقال له: استلق فاستلق» و جعل الغلام يجمسٌ قدميه و يغمزهما و يقول له: 
هل تحسٌ غمزي لماء فقال: لاء ثم غمز ساقیه. و جعل يسأله ساعة بعد ساعة و هو يقول: 
لاو الخد اعد ارال و يشتد برده حتى انتهی ذلك إلى حقویه". فقال الخادم إذا انتهى البرد 


۱ فتصرفون: ص. ۲. أمرنا: ص. ۳ أمركم: ص. 
۶ + به: ص. ۵ منهم: ص. 1. للطاعة: ص. 


۷ مصص: ص. ۸ الحقو: الکشح و قيل معقد الازار: مص. 


إلى قلبه قضى عليه. فقال له افريطون: يا إمام الحكمة ما نرى عقولنا إلا تبعد' عن عقلك. 
فاعهد إليناء فقال: عليكم با أمرتكم به أولادى ثم مدّیده إلى افريطون فوضعها على خده. 
فقال له مرنی ما نحب» فلم يجبه بشىء, ثم أشخص بصره» و قال: أسلمت نفسى إلى قابض 
اننم لو عينه. و شد لجيه '. و لم يكن آفلاطون ؛ ی لانه 
كان مريضا. 

و كان سقراط رجلا آبیض, اشقرء ازرق. جيّد العظام. قبيح الوجه. ضيّق ما بين 
المنكبين. بطيء الحركة. سريع الجواب. شعث اللحية, غير طویل, إذا سئل أطرق حينا ثم 
يجيب بألفاظ مقنعة, كثير التوحيد. قليل الأكل و الشرب. كثير التعبد. يكثر ذكر الوت. 
قلیل الاسفار, قد الرياضة, خشن املبس. هويا حسن النطق. لا بوجد فیه خلل. مات و 
له مائة سنة و بضع سنین. 

ومن خط اسحق بن حنین: عاش سقراط قربا ما عاش آفلاطون ؟ و قال: عاش انين 

و کان منقوشا على فص خاتم سقراط: من غلب عقلّه هواه افتضح. 

و کان یرمز فى کلامه منل ما كان یفعله فیثاغورس. من کلامه الرموز قوله: عند ما 
فتشت عن علة الحياة لقيت الوت. و عندما وجدت الوت عرفت حينئذ كيف ينبغي' لي 
أن آعیش, اى آن الذي يريد أن عا حیاة ا ينبغي أن یت نفسه من جميع الافعال 
الحسية على قدر القوة ای منحها بارئها. فانه حينئذ يتهياً له أن يعيش" حياة احق. 

و قال: تكلم بالليل حيث لا يكون اعشاش الخفافيش. أي لا ينبغي أن يكون كلامك 
عند خلوتك لنفسك, و أن تجمع فكركء و امنع نفسك أن تطلع في شيء من أمور 
ا ميولانيات. 

و قال اسدد امس الكوى ليضاء” مسكن العلم. أي اغمض" حواسك الخمس عن 


.١‏ ببعد: ص. 3 مَرْبى: ص. ۳. لحيته: ص. 
53 آفلاطن: ص. 9. آفلاطن: ص. 5 + له: ص. 


۷ تعیش: ص. #۸ ليضىء: ص. ٩‏ غمض: ص. 


المقالة الأول ا ل CO‏ 


الجولان فما لا جدی لتضاء ' نفسك. 

و قال: إملاً الوعاء ثلاثاء أي أودع عقلك بيانا و فهما و حكة. 

و قال: أفرغ الحوض الثلاث من اهلال القارعة. أي انفض عن قلبك جميع الآلام 
العارضة في الثلاثة الاجناس من قوى النفس التي هي أصل جميع الشرور. 

و قال: لا تأكل الاشود الد أى احذر اة 

آقول: وجه الشبه. أن مباشرة الخطيئة تورث " سوء الضاقة. و ظلمة دار متقلبه و 
ی زب تیاه راا خاقة هوا روسن وال کل كنا شعن ورام 
با و اهر ارتکاب الذنبالذي کن اک ان الان ,تب ورف 
النشأة الباقية بالظلمة. و السرور بالكلفة. رب اختر اعبالنا با خير. 

و قال: لا تتجاوز * الميزان» ای لا تتجاوز* الحق. و من المؤيدات العددية أن الميزان و 
اس موافقام لدد 

و قال عند الممات: لا تكن فلة. أي وقت إماتتك لا تصن ذخائر احس. 

و قال: ينبغي أن تعلم أنه ليس زمان من الأزمنة تفقد فيه زمان الربیع. أي لا مانع لك في 
کل زمان من اکتساب الفضائل. 

و قال: إفحص عن ثلاث سبل فان لم تجدها فارض أن تنام شا نوم الستغرق, اي افحص 
عن علم الاجسام. و علم ما لا جسم له و العلم ۲ الذي كان لا جسم له, فهو موجود مع 
الاجسام. و ما اعتاض منها عليك فارض بالامساك عند. 

و قال: ليست التسعة بأكمل من واحد. اي العَشّرة هی عقد من العدد. و هی أكثر من 
تسعة, و إغا يكل التسعة لیکون عشرة بالواحد. و کذلك الفضائل التسعة تتم و تکیل۸ 
بخوف الله -عزوجل -و محبته و مراقبته. 

و قال: [قتن بالإتني عشر اثنتي عشرة؛ يعنى بالإنني عشر عضوا" بها تکتسب الاثم و 


.١‏ لیضی: ص. ۲ یورث: ص. ۳ اسود: ص. 


۶ يتجاوز: ص. ۵ بتحاوز: ص. .١‏ بالعدد: ص. 


۷ علم: ص- #۸ یتم و یکل: ص. 5 عضو: ص. 


البر. اكتسب بها الفضائل, و هي: العينان و الأذنان, و النخران, و اللسان, و الیدان, و 
الرجلان. و الفرج. و آیضا بالا عشر شهراء اکتسب آنواع الاْشیاء اصمودة ال کلة 
للانسان في تدبیره. و معرفته في هذا العالم. 

و قال: إزرع بالاسود. و احصد بالأبيضء اي ازرع بالبکاء. و احصد بالسرور. 

و قال: لا تسئلن الإكليل و لا تهتکه, اي لا ترفض' السئن الجميلة؛ لانها تحوط جميع 
الامم کحياطة الاکلیل للراس. 

آداب أب " الفلاسفة سقراط الحكيم الذي کلامه في القلوب كنسح الریاح فى الهبوب» و 
کالراحة للمکروب: 

قال: أول ما تجعل فيه همتك و محافظتك أن تعرف حق الله -عزوجل -عليك في العبادة 
و التقوی» و أن نجهد فما يرضى بهء و ذلك ليس بالقرابین وحدهاء و لکن ان تحذر التعدي في 
أن تق "به باطلاء فإن هذا النحو ان آحکنته. كان علامة صادقة للأخيار, و ثرا صا حا من 
شيمة الابرار فارض اه -سبحانه -دهرك و اجتهد في موافقة الجماعة, فإن العصمة بذلك 
مع العمل بالشريعة. 

وقال: عجبا لمن عرف فناء الدنياء كيف يلهيه عا ليس له فناء! 

و قال: اللفوسن آشکال فا تنا كل منها اتقو و ما تضادمنها اختلف. 

و قال: اتفاق اللفوس باتفاق هممهاء و اختلافها باختلاف مرادها. 

و قال: اللفس جامعة لكل شىء فمن عرف نفسه عرف کل شىء., و من جهل نفسه 
جهل کل شىء. 

و قال: من بخل على نفسه. فهو على غيره أبخل. و من جاد على نفسه. فذلك الرجو 
خا 

و قال: ما ضاع من عرف نفسه» و ما أضيع من جهل نفسه. 

و قال: النفس الخيرة خيرة به بالقليل؛ من الاداب. و النفس الشريرة لا ينجع فيا 


۱ ترفضها: ص.- ۲ ابو: ص. ی بقج : ص. 
۶ حير بالقلیل: ص. 


المقالة الأول ASA IS n‏ ااا 


كثير ' من الأدب لسوء مغرسها. 

وقال: لو سكت من لا يعلم» لسقط الإختلاف. 

آقول: مراده أن منشأ الإختلاف الذی " يورث الاختلال فى الاعمال. و ينتج الوبال و 
النکال من کلام اممهّال, فلو فوّض عدي العلم التکلم الى العالم " لسقط الاختلاف في العالم؛ 
لأن طریق العقل واحد. و للجهل طرق لا تتناهی * 

و قال: ستة لا تفارقهم ° الکا بة: الحقود. و احسود. و حديث عهد بغنی. و غنى بخاف 
الفقر, و طالب ر تبة قر فا ره عا وین اهل از دت و لمن رم 

و قال: من ملك سرّه. خف على الناس آمره. 

و قال: خير من الخير من عمل به» و شر من الشرٌّ من عمل به. 

و قال: العقل مواهب. و العلوم مکاسپ. 

و قال: لا تکون كاملا حتی يأمنك عدوّك, فكيف إذا كنت لا يأمنك صديقك. 

و قال: اتقوا من تبغضه" قلوبکم. 

وال الذثنا مدن این زهد فيا و ةا اا 

و قال: لكل شىء مرة" و مرة فلة الفتنة الراحة و طيب النفس الزكية. 

وال ایا کار مسارم مل دقن ینس مرا ما Lae‏ 
من شرّهاء و من خلس لیحتکر منها أحرقته من حرّها. 

و قال: من اهت‌بالدنیا ضيّع نفسه. و من اهتم بنفسه زهد في الدنیا. 

و قال: طالب الدنیا إن نال ما له تركه لغيره. و إن لم ينل ما أمّله مات بغصته. 

و قال: إن وليت أمرا فابعد عنك الأشرار فإن جميع عيوبهم منسوبة إليك. 

و قال: خير الامور أوسطها. 

و قال: لا یکون ا کم حكما حتی یغلب شهوات الجسم. 


١‏ كثيرا: ص. . التى: ص. 31 بالعام: ص. 


یتناهی: ص. ۵ یفارقهم: ص. ۱ ببغضه: ص. 


و قال: كن مع والديك كما تحب أن يكون بنوك معك. 
و قال: ينبغي للعاقل أن يخاطب الجاهل مخاطبة الطبيب المريض. 


و قال: من كان شريرأ فالموت سبب راحة الناس من شرّه. و لله در من قال: 
آنچنان زی که بمیری برهی نه چنان زی که بمیری برهند 


و قال: نا جعل للانسان" لسان واحد و آذنان, لیکون ما یسمعه ا کر ما یتکلم. و قد 
نظم هذا العنی من قال: 


کوش کو وو داد تلف رانا و کے 
يعنى كه دو بشنو و یکی بيش مكو 

وقال: الملك الأعظم هو الغالب على شهواته. 

قل ضاق صدرك مرك فصدوخزك يه أضيق. 

و قال: حسن الثلق يغطي غيره من القبائح و سوء الخلق يقبّح غيره من الحاسن. 

و قال: من آراد النجاة من مكائد الشیطان فلا يعن امرأة فان التساء سلم منصوب. 
ليس للشیطان حيلة إلا بالصعود علیه. 

آقول: و يؤيد هذا وصف الله -عز بجده - في کتابه الكريم کیدهن بالعظی. و کید 
الشیطان بالضعیف " و في الدیوان النسوب إلى مولانا آمیرالومنین علي - عليه الصلوة و 
السلام -: 


دع ذکرهن ان وفاء رج الصبا و عهودهن سواء 
و قال سقراط لتلمیذ له: يا بو" إن كان لاد لك من النساء. فاجعل لقاءك هن كا کل 
اليتة. لا تأكلها إلا عند الضرورة, فتأخذ منها بقدر ما يقير الرمق, فان أحداً إن أخذ منها 


۱. الانسان: و ۲ تطیعن: ص. ۳ بالضعف: ص. 


القالة الأول ی ا الس Ee‏ 


فوق الحاجة اسقمته و قتلته. 

وقيل له: جوز" لك أن تذم النساء. و لولا هن لم تكن أنت و لا أمثالك من الحكناء؟ و 
هذا كما قال الفردوسي: 

زنان را همین بس که در روزگار به جاى ثمرآدم ا بار 

فقال سقراط: فا المرأة مثل النخلة ذات السلاء ‏ إن دخلت في بدن الانسان عقرته " و 
حملها الرطب الجنى. و فى نهج البلاغة المكرمة: المرأة شر کلهاء و شر ما فيها أنه لابد منها . و 
حكى أنه حلف رجل عند حکے: أنه ما دخل بابى شر قط. فقال احکم: من این دخلت 
امرأتك؟! 

و قال سقراط: کنی بالتجارب تأديباء و بتقلب الأيام عظة, و بأخلاق من عاشرت 
معر قة. 

وقال: من قل همه على مافاته استراحت نفسه و صفا ذهنه. 

وقال: رب حترز من الشيء يكون منه آفته. 

واقال ذاو الفضت را شوت 

و قال: غرس النفس الفاضلة الانصاف. و نرة غرسها السلامة. و غرس النفس الرذيلة 
ارو نو تا ال ن 

و قال: النفس الفاضلة تغرف “سين قر ها للحن و اللفس الناقصة تعرف" مسارعتا 
إلى الباطل. 

و قال: شخص بغير علم کجسد بغير روح. 

وساله بعضهم: متى تكمل " لى الحكمة؟ فقال: إذا لم تفرح بالدح. و لا تغم بالذم. فقال: و 
می ييا ل ذلك؟ فقال: إذا حصلت لك اربع آذان ائنتان" یسمعان ٠١‏ الحكة: و ائنتان ۱۱ 


.١‏ جوز: ص. ۲ الشلى: ص. ۲ عقرة: ص. 
۶ فصار الحكم. ۲۳۸. ۵ بعرف: ص. 1 يعرف: ص. 
یک و ٩‏ اثنان: ص. 
۰ يسمعان: ص. ١.اثنان:‏ ص. 


يصمان عن هذر الجهل. 

و قال: العالم طبیب الدین, و الال داء الدین. فاذا رايت الطبیب جر الداء ال نفسه 
فکیف یداوی غيره. و کتب إلى ملك زمانه و قد مات ابنه: آما بعد؛ فان الله جل اسه - 
جعل الدئیا دار بلوی, و جعل الخرة دار عقی, و جعل هوی الدنیا لعقاب الاخرة سیب و 
ثواب الآخرة من هوى الدنیا عوضاء فیاخذ ما یاخذه" ليعطي. و يبلى إذا بلى ليجزي, و 
السلام. 

ولان مسا غله الامؤر لاه أ ا عل وت ها وال ی وان 


تا شدم دیوانه عشقم يار شد عقل می‌گیرند و دولت می‌دهند 

وكتب إليه آفلاطون * إن سئلک عن ثلائة اشياء. فان أجبت عنها تلتذت لك. فکتب 
سقراط إليه: سل و بالله التوفیق. فکتب آفلاطون * إليه: أيّ الناس أولى بالرحمة؟ و متى 
تضيع' آمور الناس؟ و با تلت" الرحمة و النعمة من اللّه ‏ تعالی - فأجابه: آولی الناس 
بالرحمة ثلائة: احکم الذي في ملکته السلطان الفاجر, فهو في الدهر حزين لما يسمع و 
بری؛ و العاقل في تدبير امحاهل, فهو في الدهر متعب مغموم؛ و الكريم احتاج إلى اللئیم فهو 
في الدهر له خاضع ذلیل. و تضيع آمور الناس إذا كان الراي عند من لا يعقل, و السلاح لمن 
لا یستعمله. و المال عند من لا پنفقه. و تتلق" نعمة الله بكثرة الشکر له و لزوم طاعته و 
اجتناب معصیته. فأقبل آفلاطون " الله و تلد له حتی مات. 

و قيل لسقراط: إنك تستخف ملک مدينتك. فقال: لأنى ملكت الشهوة و الغضب. و 
ملكا '' اللك. فهو في حل عبد لعبدي. 


الاسم اناك نسي يننا ونيا كان هه قرا وت اما موتا ارادیا کان مو ته 


١‏ بأخذههما: ص. ۲ يكاد: ص. ۳. يسلبه: ص. 
53 أفلاطن: ص. ۵. أفلاطن: ص. 2 بضیع: ص. 
۷ تلتق: ص. ۸ يتلق: ص. 5 أفلاطن: ص. 
۰ و ملکتا: ص. 


المقالة الأول و الا ب ا لا لاسب و bs‏ 


الطبيعي قناه لنفسة ایذا: 

اف لاق اف ات عل ما حى أهل ار فان وا قق :ان الد و ان كان 
شبكة لاقتناص العلوم» و اصطياد العارف. فهو بغواشيه و غواسقه و عوارضه و علائقه 
أغلال الجوهر القدسی العاقل. و التعلق بالشبكة وبال الصائد القتتص, فسعادة النفس 
العاقلة الملكوتية. خلع البدن و رفض عام اس و الرجوع إلى عالمها الحق. فالوت" 
الإرادي كمال الجوهر الحى الناطق. و الموت الطبيعي متمم هذا الکنال. و من هناك قال 
الأكلو نهم الما الراسخين في تعريف الإنسان: أنه الجوهر الحي الناطق المائت, فالنفس 
العاقلة إذا تم نضابها من الاستکال, استشغرت أن قبرها البدن, و موتها الوغول فى عام 
الطبيعة الجسدانية فاذن الوت الطبیعی بعث النفس من قبرها و هو البدن. و إلى ذلك 
الاشارة ق احدیث: من مات فقد قامت قيامته؛ و الوت الارادی حیاتها ا محقة اقيقية, و 
الحشر الجسماني بعث الأجساد من قبورهاء و هي الأجداث. و في التفزیل الكريم نصوص 
علی السو قبر تفس حیث قال -عز قائلا -: إن الله یسم ما یا و ما الك شيع 
مَنْ في القبُور » و بالجملة الابدان قبور النفوس, و الأجداث قبور الأجساد. فالوت بعث 
النفس من قبر البدن, و ا حشر بعث الأجساد من أجداث القبور. هو اعلم بسرائر الامور. 

و قال قراط الوت راعة لمن كان عفد هو هو غلك هرا لانه کلا کرت يانه 
كثرت سيئاته و آثبت فی العام جنایاته. فلقد صدق من قال بالتّظم الفارسی: 


اگر مرگ خود هيج راحت نبخشد 
١ :‏ : - ار 
ته باری رهماند ازن قلتبانی 


۱. و الوت: ص. ۲. استشعر: ص. ۳ سورة فاطر الاية ۲۲. 
۶ ورد هذا البيت في عن الشاعر السنانی بهذا الشکل: 

اگر مرگ خود هیچ راحت ندارد نه بازت رهاند همی جاودانی 
راجع: لفت نامه دهخداء ماده: قلتبان. 


و يؤيّد هذا ما ورد عن النبي يي أنه مرّ بجنازة فقال: مستريج و مستراح منه. قالوا: يا 
رسول الله. ما السترج و ما المستراح منه؟ فقال ‏ صلوات الله و تسلماته عليه و آله : 
العبد المؤمن مستريم من وصب الدنيا و نصبها إلى رحمة الله تعالى -. و العبد الفاجر 
يسارع منه العباد و البلاد و الشجر' و الدواب. 

و قال: من خاف من شىء عمل ما یومنه. و من' خاف الموت فليعمل ما يرجوا منه 
السلامة. 

و قال: الحكنة طب النفوس, و امک معالجها. 

و قال: الكلام مملوك مالم ينطق به صاحبه» فإذا نطق به خرج عن ملكه. 

و قال له رجل: ما أقبح وجهك! فقال له: لا أملك الخلقة فَألام عليهاء فأما ما كان في 
ملكى فقد زينته و استککلته, و آما آنت. فالذي كان في ملكك فقد هجّنته و قبحته ۲ 

و قال: و من التزيين و التكميل عمارة الذهن بالحكئة, و جلاء العقل بالأدب. و قلع 
الغضب باحلم و روع الحرص بالقناعة, و إماتة الجسد بالزهد. و تبديل المزاح بالسکوت. 
و رياضة النفس بالعلم؛ لتكون مضيئة. ومن التقبيح والتهجين تعطيل الذهن من الحكة. 
و توسيخ القريحة بالوقاحة. و إضرام الغضب بالانتقام» و إمداد الحرص بالطلب. و تذليل 
ا 

و قال: إفعل ما تحب أن يُفعل بك, و اكفف عا تحب أن يكف عنك. 

و قال: بالتأني تسهل* الطالب, و بلين الكلمة في المعاشرة تدوم' المودة, و بخفض 
الجانب تأمن اللفوس, و بسعة خلق المرء يطيب العیش, و بكثرة الصمت تکون " الهيبة: و 
بالعدل تجلب*الجلالة, و بالنصفة تكون" المواصلة, و بالإفضال تعظم '' الأقدار, و بالتواضع 
تتم '' النعمة, و بصالح الأخلاق تزكى ۲ الاعمال. و ياحتال المذلة يجب التودّد. و با حلم عن 


.١‏ الشحر: ص. ؟. قن: ص. ۳ و قبّحه: ص. 
1 ليكون: ص. 4. يسهل: ص. 5 یدوم: ص. 
۷ یکون: ص. 6. جلب: ص. 4 يكون: ص. 


۰ يعظم: ص. ۱ بتء: ص. ۲. يزكى: ص. 


المقالة الأول ا ااا ااا ااا 


السفيه يكثر أنصارك عليه, و بالرفق و التودّد تستحق' اسم الكرم» و بن المّجب تأمن ' 
من احسد, و بترك ما لا يعنيك يتم لك الفضل. 

و قال: البشاشة تكسو أهلها الحبة, و الفظاظة تخلع من صاحبها ثوب القبول. 

و قال: من حاسب نفسه ربح. و من غفل عنها خسر و من صبر غنم. و من لم يحلم ندم. 
و من سكت سلم. و من اعتبر آبصر. و من أبصر فهم. و من فهم علم. 

و قال: لا تعاشر من الناس الا من عرف مقدار نفسه شعاشر ته في " طیب نفس عیش. 
و من لم يعرف فلا خير فى عشر ته. 

و قال: من قل همه على مافاته استراحت نفسه و صفا ذهند. 

و قال: لل أن فی قولی ان لا آعلم اخبارا بانی اعك: لقلت ان لا اعلم. 

أقول: مفاد كلامه أن في القول بأنى لا أعلم, علم بفقد علمه, و لولا انتساب هذا القدر 
من العلم بالقائل هذا الکلام, لقلت إنى لا أعلم. و من هذا قال من قال: 

«العجز عن درك الادراك إدراك» 

وكان مکتوبا على باب صومعته: سلام على من لا أعرفه و لا یعرفنی. و للمؤلف بالنظم 
الفارسى: 

بیگانگی ز خلق جهان عين وحدت است 

زا اف كن تسود اا قينا 


و قال يكفي من تأجٌح النار نورها. 

واقال: الحكدة إذا اقلت عدت الق ا تلقل و إذا ادرت حدمت الم فرل 
الشپوات. 

و قال: لا تكرهوا أولادكم على آثارکم. فإتّہم خلوقون لزمان غير زمانکم. 

آقول: و يظهر من کلامه حقيّة النسخ» و سر تغير السان و الأحكام حسب تغير 


.١‏ يستحق: ص. ۲ يامن: ص. ۲ شغاشر ته من ف: ص. 


الأزمان, و لاح سخافة رأي اهود و ضلالتهم في انكارهم النسخ. كا نبّه عليه' الشيخ 
الامی. حبي مراسم الاشراق, الشیخ السپروردي في بعض رسائله. حيث قال: ضلت 
ارد حين منعت النسخ. و قالوا: هو الندم. و لا علمت أن التفیبرات واقعة غل الٌجرام لا 
عل اللهقامره غیر متفر بل الال :سفانم و کیان بتفیر لعام لا یلزم یر N‏ 
الأحكام لا يتغيّر الباری, بل تغير الحكم بإزاء تغير الخلق. 

فنقول: كا أنه تغيّر في الأغلب الزاج" الأصلى في العام الصغير. الذي هو الانسان. 
بتغيير السن, و سائر الاسباب المبيّنة في الكتب الطبيّة بحيث يكن أن يكون -مثلا شخص 
في سن الشباب حار المزاج» فإذا بلغ عمره إلى الأربعين أو الخمسين. مال مزاجه إلى 
البرودة, و صار بارد المزاج أو بالعكس أو تغتر أمزجة أعضائه الجزئية بسبب عروض سوء 
المزاج الحار أو البارد. فكذا مزاج العالم الأكبر أيضاء یتغیر بحسب تغتر الأسباب "الأرضيّة 
و السماويّة, فتتغير * بسببه الأوضاع و الرسوم المستمرة التداولت و يتجدد ما يناسبه من 
الأوضاع و الأطوار, بطور آخرء و تشهد؟ بهذا القواعد و الاحکام الشجومية. فكما أن 
الطبیب الجسماني قد يغير و یبدّل الغذاء و الدواء للمریض. حسب تغتر مزاجه با رای 
موافقته آنا فآناً حفظ الصحة, أو دفع الرض من غير الندم عن التصرفات السابقة. فکذا 
الحكيم العل البار الواقف بالسرائر و الضمائر, قد يغيّر بواسطة سفراتهم الذين هم الاطباء 
الروحانیّون" السئن و الاحکام القررة فى مزاج الانسان الكبير. الذي هو العام بمنزلة 
الدواء الوافق و الغذاء الناسب. بازاء تغتر وضعه و تبدّل طوره. 

ثم لا بخ أنّ بعض السوانج غير" الرضية في آنظار مرضى* النفوس الواقعة في العام 
الاكبر. هى بمنزلة الأدوية البشعة و المزوّرة غير" المطبوعة في مذاق مرضى '' الابدان, و 
SI‏ لقوام بنية العام و اتتظامه, و من هذا وقع في بعض 


.١‏ به: ص. . مراج: ص. ۲ اا ص. 
1 فيتغتر: ص. ۵. و يتهد: ص. ١‏ الروحانی: ص. 
۷ الغير: ص. ۸ مرضاء: ص. ٩‏ الغير: ص. 


.و الاخ أن بقال: المستساغة: ٠‏ ص. .١‏ تلك: ص. 


القالة الأول و FORBES SERR‏ 


اداد بالفارسیة: 


برای صخت عالم درشتيها به کار اید 
ز تن کی خون فاسد بی گزند نيشتر جوشد 
و قال: قلوب العارفين فى المعرفة بالحقائق منابر الملائكة, و بطون المتلدّذين بالتّپوات 
قبور ا حیوانات الشالكة 
و قال: ينبغي ان تغتم باحياة, و تفرح بالوت. لانانحبی " لفوت " و نموت لنحیی " و لذا 
قال تلمیذ آرسطوطالیس: ان النفس الشم يفة تأبى * مقارنة الذلة, و تری موتها فى حیاتهاء و 
حیانها في موتها. و من هذا قال من قال: 


از ودم بيرك فحن :دور زنك دست 
جون رهم از زنسدگی پایندگیست 
و من مذهب سقراط عل ما نقله صاحب الملل و النحل : آن النفوس الانسانية کانت 
موجودة قبل وجود الابدان, على نحو من آنحاء الوجود إما متصلة کیت و لما متايزة 
واا وش اص ا فا ای البعكالا و ادا وا تا لپ وا ایا 
فتبطل * الابدان و ترجع النفوس إلى ئا 
آقول: لعل کلامه حمول بتفاوت النفوس, فان المتضلة بكلا كاتا النفوس القدسية. 
التى للانبیاء و الأولياء سي فانها عند أهل الحق و التحقیق كانت عقولا كاملة بالفعل, لیس 
شىء" من كالاتها حاصلا" ها بالقوة, ليحتاج في تحصيلها إلى العلاقة البدنية» لغرض 
الوساطة و السفارة فتقتضي ” | حكمة الرّانية و العناية الالميّة وجود الواسطة و السفير و 
المرشد و العلم للانسان, و لابد فیها" من الناسبة. فوجب أن تکون ۲ تلك العقول فى 


.١‏ نحيا: مص. ۲ لموت: ص. ۳ محیا: مص. 
٤‏ یأیی: ص. 4 فیبطل: ص. 1. شيئاً: ص. 
۷ حاصلة: ص. ۸ فيقتضي: ص. 5 فمپیا: ص. 
۰ یکون: ص. 


القوالب الانسانية, لتحصل " الناسبة. فأهبطت هذه العقول ای هذه القوالب لیحصل 
بوجودهم الصوری ام مقتضیات العناية الستلزمة لسوق الاشیاء بالکالات اللائْقة, 
الواجبة ها فهي عقول كاملة في ذواتها قبل حصول العلاقة, فلا يمكن أن تعوقها ‏ العلاقة عن 
شیء منها. محصوها بالفعل. 

و يؤيّد هذا ما روی احدئون ‏ الثقات عن مولانا أميرالمؤمنين و إمام المتقين على بن ابي 
طالب -سلامالله علیه -أنه قال: یا قوم فى هل بیت عجنت طینتابید العناية ی معجن 
العناية و*الحماية بعد أن رش عليها فيض اهدايق. ثم مرت تخمير النبوة و سقیت بالوحی. 
و نفخ فیها من روح الله قلا آقدامتا تال ول اشارا تا ولا ان ارت تقل و اذا نحن 
ضللنا فن بالقوم دل الناس من آشجار ف و شجرة النبوة مد رسول الله اصلها. 
و آنا" فرعهاء و فاطمة الزهراء ثرتهاء و ا حسن و الحسين أغصانهاء و شيعتنا آوراقها. 
فاصلها نور. و فرعها نور و ثمرتها نور و غصنها نور «يكَادُ ریا يُضىء و لول مسشه ناژ 
ور على ور "». انتهى. 

و أمّا ما ذکر ا کم الذکون من نها ما متا يزة بدواتها و خواصها, كالنفوس التي 
احتاجت بالأبدان" للاستکنال و الاستدامة. فکائه آراد بذلك الفیض و الصور الوجودة 
بالقوة في واهب* الصور کا يقال: إن النار موجودة فى امخشب. و الانسان موجود" ف 
النطفة و النخلة موجودة في النواة و الضياء موجود في الشمس. كا حمل عليه '' بعض 
مفسری كلام أرسظو قوله دما يدل على أنه يعتقد :أن النفس كانت موجودة قبل الأبدان, 
على ما ذهب إليه استاذه افلاطون"" و أستاذ أستاذه هذا احکم. 

و منهم من الفسرین لكلامه من اجراه ۲ على ظاهره, و حكم بالقيز بين الشفوس 


۱ لیحصل: ص. 93 بعوقها: ص. 1 احد تین: ص. 
.٤‏ الواو ساقطة فى ص: مص. ۵ فأنا؛ ص. او النون اة ۳۵ 
۷ الابدان: ص. / الواخب: ص. ٩‏ موحوده: ص. 


۰ به: ص. ١‏ افلاطن: ص. ۲ أجرائه: ص. 


المقالة الأول ا ا ا رو Sea‏ ا 706 


باواص التی ها. و قال : اختصت کل شی انسانية خراض ل یشارکها فا غبر‌ها. 
فلت متفقة بالنوع. أعني النوع الأخير. 

و منهم من حكم بالقيز بالعوارض. التى هي مهيّأة نحوهاء وكا أنها تة يز ' بعد الإتصال 
بالبدن. بانها كانت في الادة اة لذلك تستایز" بارا ستکون * هع رة بالابدان و 
الصنائع و الافعال. و استعداد كل نفس لصنعة خاصة و علم خاص. فتنهض * هذه فصو لا 
ذانية و عوارض لازمة لوجودها. 

و من هذا قال بعض القدماء: إِنّ هذه النفوس البشرية و الارواح الانسانية مختلفة 
بجواهرهاء فبعضها خيّرة و بعضها شِرّيرة, و كذا القول فى البلادة و الذكاءء و الفجور و 
العفة, و الشرف و الدّناءة, و غيرها من الهيئات. و لكل طائفة من هذه" الأرواح السفليّة 
روح سماويٌء هو لها کالاب المشفق و السيد الرحيرء يعينها على مهرّاتها في يقظتها و منامها. 
تارة على سبيل الرؤياء و أخرى على سبيل الإلحامات, و هو مبدأ لما يحدث فيها من خير و 
شر. و تعرف" تلك البادی في مصطلحهم بالطباع التامةء يعني أنّ تلك الأرواح الفلكية في 
تلك الطبائع والأخلاق تامة كاملة بالنسبة الى هذه الأرواح السفليّة. و هي الحافظة ها كا 
قال سبحانه و تعالى: «في صُحٍُ مُكَرَمَة مَزفوعةٍ مُطْهرةٍ بايدي سَفَرَقِ كرام برَرة'». 

و حكي عن أنبادقلس الحكيم أنه شاهد فی سلوكه روحانيا یناجیه ف العلوم. فقال 
[له"] من أنت؟ [فقال "] أنا طباعك التامة. و للشيخ العربىيك : 


متعلقات في ذرئ أعلى القلل 


قال صاحب الاصطلاحات: الحروف هي [الحقائق ''] البسيطة من الاعیان, و الحروف 


۱. و قالت: ص. ". يتايز: ص. ۳. يتايز: ص. 
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العاليات هي الشؤون الذاتية الكامنة في غيب الغیوب. كالشجرة في النواة ثم لا خن أن 
خلق الأرواح قبل الأجساد مطابق لما ورد في الحديث. عن سيّدنا رسول الله يي أنه قال: 
خلق الله الأرواح قبل الأجساد بأل عام. و هي كانت مطلعة على بعض الإشرافات 
الشپودية مقرة لبدعها بالريؤبتّة کا قال سبحانه -: «ألستْ ربک قالوا بلق ». لکنها 
لالفها بالأبدا بالط ان و اتفیارها فى الغواشی ی ایو لانيّة ذهلت عن مولاها و مبدعها. 
فاذا تخلّصت بالرياضة من أسر دار الغرور, و ترقّت بالجاهدة عن الإلتفات إلى عالم الزور, 
تجدّد عهدها القديم الذي كاد أن يندرس يتادي الأعصار أو الدّهور. و حصل ها الإدراك 
مرّة ثانية و هي المعرفة التي هي نور على نور. و من هذا قال شيخ الكنجة في الخمسة: 
EEE‏ که نول ا تفت شا[ 
ولایت داشتی بربام ان لا 
زت وگو ب زپرسند آن نش انها 
ندارى هيج حرفى يادازآنها 
جو فردا بگذری زین محنتاباد 
یمین دانم كزين هم لاورق ناد 
کی كحو يناد تاد ق دون 
ل الا | الل E‏ منم تن 
و من كلام الحكيم سقراط: الفاضل في الطبقه العليا هو الذي يقتني " الفضائل من تلقا 
نفسه. و الفاضل فى الطبقه الثانية هو الذي يتحرّك لها إذا سمعها من غيره" و من أخطا 
الأمرين فهو الساقط. 
و قال: إذا أردت أن تشاور أحدا في شىء من أمر نفسك» فانظر كيف يدبر ذلك 
الارن ار نان كان دای ف وال کا ع ادى او 


۱ سورة الاعراف. الاية ۱۷۲. ۲ يقتى: ص. ۳ غ‌ها: ص. 
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تنتفع ' به. 

و قال: احذر حلم لیم و لا يغرّك ' مادیه فان الصندل مع برده ۲ تلج * عليه الرياح 
حتی يجمع بين أغصانه فیبلغ من مزج بعضها لبعض ما يؤدي إلى حرقه " و قال: رب 
صد يقك بالحبّة كما تر الق و لا تظهر له الحبة دفعة واحدة. فاه مق رأی منك تغترا 
اعقيك بالعداوة. 

و رآه بعض آمراء اللك يأكل الحشيش في الصحراء. فقال: لو خدمت اللك لا احتجت 
ال هذا؟ فقال سقراط: و انتا لو قدرت غل أکل امحشیش ل تعبد من هو مثلك. فاعتبروا با 
أولي الابصار. 


[۱۳] -ا مکی أفلاطون 

الحكيم أفلاطون' الإلمي ابن ارسطن أحد أساطين الحكمه. كبير القدر. حسن الأخلاق. 
كثير الإحسان إلى كل ذي قرابة منه و إلى الغرباء. حلها صبوراء معروفا با حكة و التوحید. 
و كان يحبٌ الجلوس فى الصّحارى و الوحدة, و يستدل في أكثر الأوقات على موضعه 
بصوت بکائه. و يسمع على نحو ميلين في الفيافي و الصحاري. 

ولد في زمان أردشير بن داراء في ست عشرة من ملكه, وكان أبوه آشرف اليونانيين من 
ولد اسقلبیوس. و کانت مه من نسل اسولون صاحب الشرائم, و كان ق اول آمره تعلم 
الشعر و اللغة, فبلغ في ذلك مبلغا عظماء إلى ان حضر بوما سقراط, و هو يثلب صناعة 
الشعر, فأعجبه ما سمع منه, و زهد فما كان عنده منه. و لزم سقراط و سمع منه حمس سنين, 
ثم مات سقراط, فبلغه أن صر قوما من أصحاب فیثاغورس. فسار إلهم» حتی أخذ عنهم. 

و يقال إنه شارك سقراط في الأخذ عن فیثاغورس, و كان يميل في امسکنة قبل أن 
يصحب سقراط إلى رأى ابرقليطوس. فل صحب سقراط زهد فی" مذهب ابرقلیطوس و 
كان يتبعه في الأشياء الحسوسة, و يتبع فيئاغورس في الأشياء المعقولة» و یتبع سقراط في 


۱ ینتفع: ص. ۲ تغررك: ص. ۳ برده: ص. 
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ا الى نة ااا 

وکیا سقراط رأى في النام. أن فرخ كركي قاعد علی حجره. و أنه زعب فطلع 
رريشه ف الوقت فطار نحو السماء. و هو بصوّت بصوت حسن مطرب ای مح الناس. فلا 
جاءه أفلاطون ' للتّعلم تأوّله ذلك الطائر. 

أقول: كأنه طلوع ريشه في الوقت. اكتسابه الكالات السقراطية فى آقصر مدةء و 
طيرانه نحو السماء كناية عن علو قدره و سمو منزلته في الفلسفة الالهية. و صوته الحمسن 
الملهي المطرب ' انتشار حكمه اللطيفة و مواعظه الشريفة في أقطار الارض. بحيث التدّت" 
باستاعها اسماع قلوب الستفیدین من احکاء التأمین. و كان یرمز حکنه و یسترهاء و 
يتكلم بها ملغوزة حتى لا تظهر * مقاصده إلا لذوی الحكمة المتعالية, و الاذهان " الصافية. 

و کان يُعلّم' الحكئة في أكثر الأوقات و هو ماش, لتعظيم ا حكلة, و لارتیاض البدن مع 
رياضة النفسء و تحليل الفضول بالسعي المعتدل. و جماعة التلامیذ " الذين تعلموا منه في 
الشی کارسطو سوا بالمشّائين. 

و صتّف کتبا كثيرة منها ما بلغنا اسمه سنّة و خمسون كتاباً و من کتبه: كتاب قلذن في 
النفسء و طیماوس الروحانى فى علم النفس و العقل و الربويية وكتاب طماوس الطبيعى في 
تیب تال بت کب عدون الكتانين إل تسیز له کسی کار ۱ 

و تولى التدریس بعده رجلان: آحدهما بائينة فى الوضع العروف بافاديميا. و هو 
کسانوقراطیس, و الآخر بلوقين من أعمال اثينة أيضا و هو آرسطوطالیس. 

و بلغ من العمر إحدئ' و نمانین سنة. و توفى في السنة التي ولد فيها الاسکندر و خلف 
ملوکین, و قدحاء و جاماء و قرطا من ذهب كان یلبسه و هو غلام. و هو لباس أشراف 
اليونان '' في ذلك الزمان. و لا قبر کتب على قبره بالرومي ما تفسيره بالعربي: ههنا رجل قد 


3 افلاطن: ص- ۲ الحسئة الوطة الطربة: ص. ۲ النذ: ص. 
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تقدم الناسء و علاهم بالعفة و أخلاق العدل. فن كان يمدح الحكنة أكثر من سائر الأشياء. 
فإنه يمدح هذا؛ لأنّ فيه أكثر الحكمة. و ليس في ذلك حسد. هذا من جهة واحدة من على 
الق وم اة الا خر اما الا رصن وا تغطي ۲ ییا E‏ ”هاو ایا خی 
فانها فی مرتبة من لا هوت. 

و معنی آفلاطون * و تفسيره فى لغتهم: العم الواسع. 

و کان منقوشاً على فص خاته تحريك الساکن أسهل من تسكين المتحرك. 

و هو رجل اسر اللون. معتدل القامة. حسن الضورة تام التخاطیط خشن اللحية, 
قلیل شعر العارضین. أشهل العينين. براق بياضهماء في ذقنه الأسفل خال اسود. تام الباع. 
لطیف الكلمة. سا کنا حافظا: 

و من آدابه و مواعظه قال: أشرف الناس من شرفت" به الفضائل, لامن تشرّف 
بالفضائل؛ و ذلك أن من كانت الفضائل فيه جوهرية فهي تشرفه' و من كانت فيه عرضية 
تشرّف بها و لم تشرفه . 

و قال: للادة على كل شىء سلطان. 

و قال: إذا هرب الحكيم 3 الناس فاطلبه, و إذا طلبهم فاهرب منه. 

و قال: من لم يواس الاخوان عند دولته. خذلوه عند فاقته. 

و سئل: من أحق الناس أن يؤمّن على تدبير المدينة؟ قال: من كان في تدبير نفسه حسن 
الماهن ۱ 

و قيل له: من يسلم من العيوب و قبيح الأفعال؟ قال: من جعل عقله أمينه. و حذره 
وزيره» و الواعظ زمامه. و الصبر قائده. و الاعتصام بالتوق ظهيره, و خوف الله تعالى 
جلیسه. و ذكر الوت انیسه. 

و قال: املك كالنهر الاعظم تستمد منه الأتهار الصغار. فان كان عذباً عذبت. و إن كان 


۱. فى جهه واحدة من على القبر: مص. ۲ يغطى: ص. 
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نايف 

وقالوغابةالأدو ان خی اله ی 

وقال: إذا أردت أن تدوم لك اللّذة فلا تستوفي' الملتذ آبداء بل دع فيه فضلة تدوم لك 
اللذة. 

و قال: ما آلت نفسي الا من ثلات: من غنی افتقر, و عزیز ذل. و حکم تلاعب به 
لوال 

وكال: لااتسحنوا ا ران فا رن عليكه باسلامه ت 

و قال: إحسانك على الح بحر كه للمكافأة '. و إحسانك "إلى الخسيس يحركه على 
معاودة المسئلة. 

و قال: الاشرار شعون مساوئ الناس, و رکون حاسنهم. کبا یتبع الذباب المواضع 
الفاسدة من امحسد. و يترك* الصحیح منه. 

و قال: أحرص الاشیاء الذباب, و آقنع الأشياء العنکبوت. فجعل الله تعالی رزق أقنع 
ااا اخراص لاسا قحان اللطف ار 

و قال: لا تکل " خبرية الرجل حتى يكون صديقا للمتعاديين. 

و قال: أطلب في الحياة العلم و المالء لأنهما بجران الرياسة على الناس» لأنّ الخاصة 
تفضلك' ما سین "و العامة ها قلك: 

و قال إذا عبت شان كعفدت الفضائل و ضرت. و راجت الرذائل و نفعت. و كان 
ا ا اا 

أقول: لا بخن أن الزمان من الأسباب المعدّة لما حصل في هذا العالمء فيصح نسبة الخنير و 
الشر و الصلاح و الفساد الیه. و يصح تفضيل بعض الازمنة على ' بعض. فيقال: زمان 
صعب. و زمان جائر. و إذا اعتبرنا أجزاء ا خير و الشر الواقعة فى کل العام بحسب كل زمان, 


١‏ بستوق: ص. ۲ عن الکافا:: ص. ۳ احنانك: ص. 
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زماناً” لم يكن هناك كثير تفاوت. و لذلك قال أفلاطون': الناس يتوهمون في کل " زمان 
أنه آخر الازمنة, و يثبتون تقصيره عما تقدّمه. و لا يوفون الزمان الماضى و الق حقهیا من 
التأمل. و ذلك أنّهم یقیسون الأحداث في الزمان الق إلى من تناهت سه و تجاريبه في 
الزمان الاضی. و ینظرون إل قصور الروّات ى الزمان القیم. و اتشاعها ف اماضی. من 
غير أن ینظروا إلى الاعراش؟ في الزمانین. و ما یوجبه کل واحد منهماء و إذا تتبعوا" هذا 
لو اقا ضیف ال مانن اق رین و للم در مت قال: 


وه ف راو اف دال مان 


و قال: إذا قويت نفس الانسان انقطع إلى الرأي» و إذا ضعفت انقطع إلى البحث. 
و قال: لا يزال الجائر مهّلا حتى یتخطی إلى أركان الع )رة و مبانى الشريعة. و إذا 
قصدهما" تحرّك عليه مر العالم فأباده. و من هذا قال من قال: 
ای صنق اننا دو م اراقيا کد 
چسونکه از حد بگذرد رسوا کند 
و قال ول جاهل لافلاطون ‏ کین قذرت عل كتر هنا تفلست؟ فقال: لآى أفنيت 
شنت فارعا ایت انع من ال ابم: ۱ 
و قال: ا حلم لا ينسب لا [إلى''] من قدر على السطوة؛ و الزهد لا پنسب إلا إلى من 
ترك بعد القدرة. 
" و قال: لا تصحب الشريرء فان طبعك يسرق من طبعه شرّاء و أنت لا تدرى. 
و قال: من مدحك با ليس فيك من الجميل و هو راض عنك. مك با ليس "۲ فيك من 
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القبيح و هو ساخط عليك. 

و قال: شهوات الناس تتحرك ‏ مسب شمپوات اللك و ارادتد. 

و قال: إذا صادقت رجلا وجب أن تکون صدیق صدیقه. و لیس يجب عليك أن تکون 
عدو عدوه. 

و قیل له: لم صار الرجل يقتنى ما لا و هو شیخ؟ 

فقال: لأن يموت الانسان فیخلف مالا لأعدائه. خير له من أن يحتاج في حياته إلى 
أصدقائه. و قد نظم الشيخ مصلح الدین سعدي الشيرازي هذا المضمون بقوله: 

۷ ودش هان ت خوزند 

بسه که مسحتاج دوستان بساشی 


و من هذا يحكى اه كان " بين يدي الثوري دنانير يقبّلهاء فقيل له: أتحبّها؟ قال: دعناه 
فلولا هذه لقندلت بأغراضنا قوم تمندلا. ثم قال: لأن أخلف عشرة آلاف يحاسبنى الله 
علیهاء أحبٌ ال من أن أحتاج إلى الناس. و في الديوان المنسوب إلى مولانا أميرالمؤمنين 
سلام الله عليه: 

بلوث صروف الدهر ستين حجة 

و جسرّبت حاليه من العسر واليسر 
فلم 1 با اسن لق 
ول ریس فد الک فر ب اف قر 

و لعل المراد تهجين الاحتیاج إلى اخلوق؛ لانه کاحتیاج السجون إلى السجون. فلقد 

أصاب الظهوري الشاعر في مدح الدرهم و الدینار بقوله: 


.١‏ يتحرك: ص. ". ان كان: ص. ۳ خير: ص. 
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از وای میت ار( تام تصبيراق 

ؤي اظ فراق صبح وصال 
زیب‌بسسخش فسضایل علما 

عسیب‌پوش فقس بایم جسهال 
لهاي ماه .ا ےه 

کان ف و 


و من هذا قال الحقق الدواني, و نعم ما قال: 


مرابه تجربه معلوم شد در آخر حال 
كه قدر مرد به علم است و قدر علم به مال 

و قال: اطلب في حياتك العلم و المال و العمل الصالحء فإن الخاصة تفضلك با تحسن. و 
العامة با تقلك, و الجميع با تعمل. 

و قال: ان الصناعة ليست في العدد القلیل, و لا في العدد الكثير, و إنما هى في العدد 
الوسط. ۱ 

آقول: لعل معناه قر انبره الصناعة لا ينبغي أن تکون" في غاية القلةء فتقصر " عن 
احاجة. و لا فى غاية الکثرة, فتفوت " حد الضبط. 

و سأله أرسطو: اذا يعرف الحكي أنه قد صار حکما؟ فقال: إذا لم يكن با يصيب من 


۱. یکون: ص. ۲ فیقصر: ص. ۳ فيفوت: ص. 


الرأي معجباء و لا لا يأتي من الأمر متكلفاء و م يستفرّه عند الذّم الغضب. ولا تدخله' عند 
المدح النخوة. 
و قال: ينبغي للعاقل أن يكون رقيبا لنفسه, فيستعظم خطأه و يستصغر صوابه. 
و قال: ينبغي للمرء أن ينظر کل يوم إلى وجهه في المرآة فان كان حسنا فليس بحسن أن 
يجعله قبيحاء و إن كان قبيحا فقبيح أن يجمع بين القبيحين. 
وقيل له: بم ينتقم الإنسان من عدوه؟ قال: بان يزداد فضلا فى نفسه. و من هذا قال من 
: 
اا ا اال ادى 
تكلا تسف تا ولان 
نبزد ق مک رماتك ی آعدی 
سنال 1 تا تحت تنوف از مت 


و قال: من جهل الشيء و م يسأل عنه. جمع على نفسه فضيحتين. 

و قال: إنك لن تجد الناس إلا رجلین. إما مؤخرا في نفسه قدّمه حظه. و إما مقدّما أخره 
دفوو فا رن ع انت دا اراو الا رضت اقطرارا: 

و کان يجلس أفلاطون ' فيستدعى منه الكلام. فيقول: حتى حضم الناس, فإذا جاء 
ارتطا طا لین قال: تكلموا فقد حضنر الناس: 

و جلس نوما حوله التلامیذ سوق آرسطو, فقال: لو وجدت مستمعا لتکلمت. فقیل: 
ا ال ار نفد ا فا منوا 


ولاز N‏ تال تا" 
نرف اة رسد الق راخ 
و من هذا الباب ما قد قال بعض الااکابر: الواحد كفيك من الکل, و الكل لا يكفيك من 


.١‏ بدخله: ص. . أفلاطن: ص. ۳ تقاوتت: ص. 


القالة الأول سد الم ا ب ب ادب ب ا ا ا من EO‏ 


الواحد. و قد ورد فى حدیث: ان المؤمن وحده جماعة. 

وا مكنا" معد مت الدقاء :هال مخت ی روصت فا بت راو 
ها آنا آخرج منها کارهاء و لم أعلم فيا إلا أننى لا أعلم. 

و من کلامه في کتاب معاذلة النفسء و هي الصحائف النسوبة إليه مخاطبا ها" و عاذلا 
ها" و عندي هذا الکتاب بخط الشیخ علاء الدولة السمنانی, قال: يا نفس لا تذمي الدنیا و 
تقولي: هي دار خديعة و مصيدة غرور, فإنها ليست كذلك. إلا عند ذوي العقول الناقصةء و 
که 
و ال وف وه سا زرف ال و يعور تایه ال ره 
حینئذ بغتة فتزيله' عن ذلك النعيم و يستحيل به ما كان فيه إلى خلاف ذلك. و لیس الامر 
فها كذلك. بل إنا يرى الإنسان ينشأ" في هذه الدنياء و ير بأحوال مختلفة لانظام فهاء 
توا روما و واوو ا ادد يونا ها نا لاو انیم اذا اضر للك 
جمیع ما نی طبعه فقد يكر تصعاه, و غا السادع من کان ف طبعه اوو انش قا طهر 
لك امن و ابطن لا ال لوقت ا ةة و اة ك و لین اخذ تال من هده الدتا 
فرصة الا و أعقبه ذلك غصة و ألما و ليس هذا شرط الخادعة من قبل الدنياء و إا الخادعة 
من قبل الانسان لنفسه, و ذلك أن الانسان الناقص هو الخادع نفسه. و الهلك ها؛ لأنّ الدنیا 
قد أظهرت له جمیع ما في طبعها من نع و بؤسء فاغتبط الانسان الضعیف العقل بنعيمها. و 
اعتقد أنه دام" و نسي بؤسها و آهمله, ثم یقول: خدعتني الدنیا. و أي خداع خدعته؟! بل 
هو الخادع نفسه و الهلك طاء و افا رتبت " الدنیا على هذه العانی الختلفةء الي هي خير و 
دتري و نعیم و یوس و شدة و رخاء, تنبیها للنفس, و إيقاظا ها أمثلة " تعلم علیها 
فاکتسب '' بذلك العقل الضی النير العلم التام» الذي هو ا حكمة و العرفة بحقائق الاشیاء. 


۱ عنه: ص. ۲ مخاطبا پا ص. ۳ معاذلة ها: ص. 


ء نعما و لذاتا و سرورا: ص. ۵ یأتیه: ص. 1 فيزيله: ص. 
۷ ينشوا: ف ص. ۸ دامًا: ص. ٩‏ رتب: ص. 


٠.مثالات:‏ ص. ١‏ فيكتسب: ص. 


فإنما وردت إلمها النفس لتعلم و تختبر'. و من ورد إلى حل من الحال ليعلمه و بختبر " حاله. 
ثم ترك العلم و البحث و الاختبار. و تشاغل بالنعم و التلذذ. فقد ضيّع مطلبه. و نسی اربه 
الذي قصده " و خلق لاجله. و إنا رجت لك یا نفس هذا الشرح لتلا كرون ف رتبة 
الذامين للدنيا عند ذمهم ها. و المادحين لما عند رضاهم عنهاء و لیس هم با حقيقة, ذامّين ؛ 
و ۷ ادان بل هم تاتون صالون:قد اضاخوا طلقم و ساره ر تفن 
لعلم» و لا مكتسبين منها خيرا. 

و من هذا الباب ما قد قال باب مدينة العلم مولانا أميرالمومنين سلام الله عليه. عندما 
ذم الدنيا رجل عنده عليه السلام: الدنيا دار صدق لمن صدقهاء دار تجارة لمن فهم عنهاء دار 
غ لمن تزوّد منهاء مهبط وحی الله. و مصلى ملائکته. و مسجد آنبيائه. و متجر أوليائه: 
رجوا فيا الرحمة, و اكتسبوا فما الجنة, فمن ذا الذي يذمهاء و قد آذنت ببینهاء و نادت 
بفراقھاء و تعبت نفسها و شبهت بسرورها و ببلائها البلاء ترغيبا و ترهيباء فيا أيها الذام لهاء 
العلّل نفسه متى خدعتك الدنياء و متى استدمت. بصارع آبائك في البلی. أم بضاجع 
أمهاتك فى الثرى'؟ 

اذانلت يوما صاالحا فانتفعم به 

كافاع لبجو الج ا ع واج 


و قال ايضا علیه‌السلام عندما سمح رجلا يذم الدنيا ايها الذام للدنيا اتغقر بالدنيا ثم 
تذمها انت المتجرّم علا ام هى المتجرمة عليك متى استهوتك ام متى غرتك؟ و المنقول عن 


۱ لیعلم و ختبر: ص. ۲ ختره: ص. ۳ قصد له: ص. 
51 لاذامن: ص. 6. تائهين: ص. 


1 و ما ورد في نهجالبلاغة ‏ قصار ا لمکم - رقم ۱۳۱ هو «أیهاالذام للدنيا. الغر بغرورها, الغدوع بأباطيلها. أتغقرٌ بالدنيا ثم 
تذمها؟ أنت التجرم علیها أم هى التجرمة عليك؟ متا استهوتك؟ أم متى غرّنك؟ آبصارع آبائك من البلی أم بمضاجع 
أمهاتك تحت الثرئ... ان الدنيا دار صدق لمن صدقها و دار عافية لمن فهم عنهاء و دار غنى لمن تزود منها و دار موعظة لمن 
ات ها مه متا الله وا ماو که لوط وحن الله وف اولاه الل ا كوا فيا اة ور فا 
الجنة. فن ذا يذمها و قد آذنت بِبَيْنهاء و نادت بفراقها. و نَعَتْ اهلها و نفسهاء فتلت هم ببلائها البلاء, و شوقتهم بسرورها 


الى السرور به راحت بعافية, و ابتكرت بفجيعة, ترغیبا و ترهيبا و تخويفا و محذیرا...» 


المقالة الاول Sa‏ ا ل ا E‏ 


سیدنا رسول الله اة أنه قال: لیس خبركم من ترك الدنيا للآخرة:و الآخرة' للدنيا ولكن 
خيركم من أخذ هذه لهذه. و نعم ما قال: 
کشت ق التحما تیا سانا 
تالا اه شتا هل از اسان 
ا ا ل ارو دنه 
وكيا امرى م برحل بتجارة 
الو ےو وس ص 


مال را گر بهر دين باشى حمول 
نغم مال صالحٌ خواندش رسول 
ار کیت ی تال فين ارت 
آب اندر زر کشتی پشتی است 
حکی أنه اجتمع " عند رابعة عدّة من الفقهاء و الرّهاد. فذموا الدنیا و هى ساكتة. فلا 
فرغوا قالت هم: من احا کثر ذکره لا بحمد و اما بذم فان کانت الدنیا نی قلوبکم لا 
شيء» فم تذکرون لا شیء؟! و لذا قال بعض الشعراء: 
و اا ذم دنیا کردن 
أيسين خريدار بود کسر متا 
و بالجملة إن همة الرجل مع قرة عينه فإن كانت قرة عينه في الدنیء انصرف لا حالة 
إلمها همه. وأما من كانت الدنيا معه و هو ليس معهاء و إما يصرفها حيث آمره اللّه تعالی. و 
نستعین نها عل طاعة الله عزوجل, و بازود مها ال الاخر 5 فلا باس بعلي و قد.ورد: 


.١‏ للآخرة: ف ص. ۲ اجتمعت: ص. ۳. کان: ص. 


نعم العون على تقوى الله الغنى. 

و قال في كتاب معاذلة النفس: يا نفس هذه رتب جماعة ثلاثة فکونی على أشرفها و 
أجملها؛ و أدناها رتبة عامل غير عام كرجل ذي سلاح لا شجاعة له. و ما يصنع الجبان 
بالسلاح؟ و الرتبة الثانية رجل عالم غير عامل. و هو كرجل شجاع و لا سلاح معه. و كيف 
یلق عدوه و لا سلاح معه, غير ان الشجاع على السلاح اقدر من الجبان على الشجاعة. و 
الرتبة الثالتة هي رجل عام عامل فهو كرجل ذي' شجاعة و سلاح. و هذه ينبغي أن 
تكون ' الرتبة الشريفة. 

و قال: يا نفس إن القليل مع العمل به. خير من كثير من العلم مع قلة العمل. 

أقول: و ذلك لأن بمقتضى كلامه السابق العلم كالشجاعة, و العمل كالسلاح» و الظاهر 
أنّ الرجل الشجاع مع السلاح. و إن كانت" شجاعته يسيرة؛ أقدر لدفع العدو من الرجل 
الكثير الشجاعة بلاسلاح. 

قال الشيخ الشبستري في منظومته الموسومة بگلش: 

پدر چون علم و مادر هست * اعمال 

ان وة العسيزة :ات احسوال 

چون از انضمام علم و عمل احوال معنوى تولد مى يابد. علم به مثابة پدر. و عمل به 

منزلة مادرست. تا زمانى كه اين هر دو با هم جمع نشوند. نتيجه كه احوال معنویست 

حاصل نمىكردد. و بموجب آيه كريمه «قَلا تَعْلَمَُفْسٌ ما ين رة اين جراء يما 
كانُوا يَعْمَُونَ'» احوال جزاى اعمالست. و عمل بىعمل و بال. چنانچه كفتهاند: 


۱ دا: ص. ۲ يكون: ص. ؟. كان: ص. 


۶ يسير: ص. ۵ همت: ص 1. سورة السجدة الاية ۱۷. 


المقالة الأول ا ل و ان ام ل و ل امار سف لامع الو ۲۶ 


الخندة دیوست بودائش عمل 
اما به مذاق طايفة صوفیه. طالب حق را با علم علا کاری. و اين متاع كرامايه را در 


١ 9۰‏ 5 
ورف را بجسردان و سس را مين 


فلهذا جنيد بغدادى فرمود: كه المريد الصادق غنى عن علم العلیاء, «إِنْ تتقوا الله 


یل لکم فوقانا . 

مشغول تو را وسوسة علم و عمل نیست 

و قال آفلاطون " يا نفس: إن القمر تبين با ورد إليه من الشمس. فاذا عرض له ظل 
الأرض انخسف و اظلم. فكذلك النفس نيرة مضيئة. فاذا عدمت ال قل آظلمت. و اذا 
توسطت الشمپوات عدمت نورهاء كما أنه مادامت الأرض فى وسط العام لم يعدم القمر 
ا مخسوف. فكذلك النفس مادامت ملازمة الطبيعة, لم تعدم " الظلمة. فقد تبین من هذا 
الشرح أن راحة النفس في مفارقتها الطبيعة: 

اسیر لذت تن مانده[ای ]" وگر نه تو را 

جه عيشهاست كه در ملك جان مهيّا نيست 


و قال: لا تكن حكما بالقول فقط. بل كن حكها بالعمل. فإن الحكنة التي تکون" بالعمل 


۱ که گفتند که: ص. ۳/۳۸۰۲( ۳ أفلاطن: فى ص. 
۶ وردت: ص. 6. یعدم: ص. 1 لا توجد فف ص. 


۷ یکون: ص. 


تنفعك ' فى العالم الباق. و من هذا سنح لى بالنظم الفارسي: 


بى عمل را طلب نعمت فردوس چه سود 
شجر ممصد بىاصل نيابد ثمرى 

و قال: إن تعبت في البر فان التعب يزول. و البر ببق لك. و إن التذذت بالإثم فان اللذة 
ترول » و الائم يبق عليك. ترجمه این کلام به زبان فارسی آنکه اگر در نیکی رنج برى ریخ 
غاند و نیکی بماند و اگر در بدی لذت يابى لذت فاند و بدی باند. 

و ما آملاه لأرسطو تلمیذه: اعرف الله و حقه. و آدم عنايتك بالعمل الصا أكثر من 
عنايتك بغذائك یوما بعد بوم. و لا تسال الله ما لا يدوم لك نفعه ابداء بل يجب ان تسال 
النعمة الباقية معك. و كن متيقّظا أبداء فان علل الشرور كثيرة, و لا تهوى ما لا ینبغی لك أن 
تفعله, و لا ينبغي لك أن تهوی حياة صالحة فقط. بل و موتا صالحا. ۱ 

و قال: ليس الحكيم التام من فرح بشیء من هذا العام» أو جزع من شي ء "من مصائبه او 
اغتم لذكر؛ الوت. تعرف كثرة خساسة الرء بكثرة کلامه فا لا يعنيه*, و اخباره با لا 
یسئل عنه و لا يراد منه. 

فكر مرارا ثم تكلم و افعل. فان الاشیاء متغيرة. لا تور حاجة الحتاج إلى غد. فانك لا 
تدری ما محدث غدا. 

و حکی عنه قوم عن شاهده و تلمذ له مثل أرسطاطاليس و طهاوس أنه قال: إن للعام 
مبدعا حد نا أزليا, واجبا بذاته. عا لما جمیع معلولاته على ترتیب الاسباب الكلية, و كان 
في الأزل» و لم يكن في الوجود رسم و لا ظل" إلا مثال عند الباري تعالی. و ریا يعبر 
بامیولی. و رما يعبر عنه بالعنصر الاول و لعله يشير إلى أن صور العلومات في علمه 
تعالى -قال: فابدع العقل الاول, و بتوسطه النفس الكلية التي قد انبعئت " عن العقل انبعاث 


۰ بنفعك: ف ص. 8 يزول: ف ص. ۲ اجزع بشي: ص. 
.٤‏ له ذكر: ص. ۵ یعینه: فى ص. 1 طلل: فى ص. 


۷. انبعثك: ص. 


القالة الأول ا TEEGATE‏ 


الصور فى المرآةء و بتوسطهما [أبدع '] العام ا جسماني. 

ويحكى عنه أن المهيولى التي هي موضوع الصور الجسمية غير ذلك العنصر. و يحكى عنه 
أنه أدرج الزمان في المباد. و هو الدهر, و أثبت لكل موجود مشخص في العالم الحسىّ مثالا 
موجودا غير مشخص ف العام الحسي [و ] مثالا موجوداً غير مشخص ف العام العقلی 
[و"] تسمّى؛ تلك المثل «المثل الأفلاطو نية» و هي المثل النوريّة. غير المثل الظلمانية التي 
أنبتها فى عالم المثال البرزخي الخيالي. فا الأول بسائط و المثل الثواني ” مبسوطات, و 
الأشخاض رات فالإنسان المركّب احسوس جزئی ذلك الانسان البسوط العقول, و 
كذلك كل نوع من الحيوان و النبات و المعادن. 

و قال: إن النفوس المرذولة [تکون" ] في افق الطبيعة و ظلهاء و النفوس الفاضلة 
[تکون ] في أفق العقل و ظله. 

قال: و الموجود في هذا العالم امحسی آثار الموجودات في ذلك العالم العقلي. و لابد لكل 
امن موت ياه ترا مخ الغا 

قال: و لا عقل الانسان من ذلك العام العقلى أدرك من احسوس مثالا منتزعا من المادة 
معقولا يطابق المثال الذي في عالم العقل بكليتهء و يطابق الموجود الذي في عالم الح 
بمجزویته. و لولا ذلك لما كان بدرکه العقل مطابقا مقابلا من خارج. شا كان مدركا لشيء 
یوافق درا که حقيقة الدرك. فالعقل يدرك عالین مطابقین متقابلین: عالم العقل, و فيه المثل 
التي یطابقها" الاشخاص الحسية, و عالم اس و فيه الثل الحسّية التى تطابقها الثل 
العقلية. فأعيان ذلك العالم اثار هذا العالم, وأعيان هذا العالم آثار ذلك. و 57 وضع الفطرة 
والتقدير. 

و ما ذهب إليه أفلاطون ': أن النفوس الإنسانية التي هي متصلة بالأبدان إتصال تدبير 


۱ لا توجد فى ص. ۲. لا توجد فى ص. ۳ لا توجد فى ص. 
.٤‏ بسمی: ص. 0. التانی: ص. ۱ لا توجد فی ص. 


و تصرف. کانت موجودة قبل وجود الابدان, و کان ها غو من آنحاء الوجود العقلی؛ و 
بان توا ی هی تا بو شور وده ی اندرو ةلكا اهس ا 
أيضاء و قد ذکرناه في بحث ' آحواله. و لا قال آفلاطون ‏ أيضا: إن صور الابدان تكون ؛ 
حادثة, لكن الكلام في هيولاها و عنصرهاء فأثبت عنصرا قبل وجودهاء فظن بعض 
الفضلاء أنه حكم بأز ليتها و القدم. كا ظن بعضهم بأرسطاطاليس الحكيم ذهابه إلى قدم 
العالم. و لا بخن أن أفلاطون” إذ أثبت واجب الوجود لذاته و أطلق لفظ الإبداع على 
العنصر, اخرجه عن الازلية بذاته» بل يكون وجوده بوجود واجب الوجود. كسائر البادی 
التى ليست زمانية و لا وجودها و لا حدوثها زماني» فالبسائط حدوثها ایداعی غير زمانی» 
واكاك حدونها بوسائط البسائط حدوث زمانی: ۱ 

قال الشيخ في كتاب الملتقطات" الحكمية: سئل أفلاطون عن العالم أحدث هو أم غير 
حدث؟ فقال: اسم العالم يدل على صفته و حاله. و ذلك أن تفسير العالم باليونانية المقدر 
التقن, فلا يكون التقدير إلا من مقدر, و لا الإتقان إلا من متقن. ثم اعلم أنّ القديم على 
قسمين: ذاتى و زمانی: 

فالأول: هو الذي لا يحتاج إلى علة. و هو واجب الوجود. و هذا في مقابلة الحادث 
الذاتي» أعنى احتاج. 

و الثانی: هو الذي لا یکون زمان عدمه سابقا على زمان وجوده. و هو فى مقابلة احادث 
الزمانی» أعنى الذي یکون زمان عدمه سابقا على زمان وجوده. إذا تقرّر هذا فنقول: 
الحادث الذي يشمل القدع الزمان و الحادث الزماني» و القدیم الزماني يشمل القديم 
الذاتي فكلا تحقق القدع الذاق تحقق القديم" الزمانی من غير عكس. فالقديم الذاتي 
أخص مطلقاء و كلما صدق الحادث الزمانی. صدق الحادث الا من غير عكس. 
فالحادث الزمانی أخص مطلقاء و بعض ما صدق عليه الحادث الزمانی» صدق عليه 
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الحادث الذاتی, و بالعکس, فبينهها عموم و خصوص. فهما يصدقان معاً في العقل الاول - 
مثلا على رأي الحكماء. و يصدق الحادث الذاتی بدون القديم الزمانی في زيد و عمروء و 
بالعكس. في البارى عز اسه. 

و في رموز لأفلاطون' أنه قال: إِنّ النفوس كانت في عالم الذكر مغتبطة مبتهجة بعالمهاء و 
ما فيه من الروح و البهجة و السرورء فأهبطت إلى هذا العالم حتى يدرك الجزويات. و 
يستفيد ما ليس ها بذواتها بواسطة القوى امحسية. فسقطت رياشها قبل ابوط و اهبطت 
حتى يستوي ' ريشهاء و تطير إلى عالمها بأجنحة مستفادة من هذا العالم. و من هذا قالوا: إن 
علة هبوط اللفس سقوط ریشپا فاذا ارتاشت. ارتقت ای عالها الاول. 

و قال في كتاب النواميس: إِنّ أشياء لا ينبغي للانسان أن يجهلها. منها أن له صانعاء و أن 
صانعه بعلم آفعاله. و ذکر أنّ الله تما ا یعرف بالسلب. اي لا شبه له و لا مال و انه 
أبدع العالم من لا نظام» و أن کل مركب إلى الانحلال, و أنه لم يسبق العالم زمان, و م يبدع عن 

ويحكى أنه قال: الاسطقسات لم تزل متحركة حركه مشوّهة مضطربة غير ذات نظم. و 
أن الباري تعالى نظمها و رتّهاء فكان هذا العالم. و ربا عبّروا عن الاسطقسات بالأجزاء. و 
قيل انه عنى بها اميولي الأولية العارية عن الصور, حتى اتصلت الصور و الاشكال بها 
فانتظمت و ترتبت. 

أقول: لا يخنى أنّ المادة الأولى التى هی محل الإمكان الإستعدادي التى " حکنوا بسبقها 
عقلا على الجسم و لزوم الصورة ها و تستی* المادة المطلقة و المادة الكلية. 

و اختلفوا فيهاء فقال بعضهم: نها الوجود. فهو عندهم امیولی الاولی. و بعضهم: نها 
ابجوهر. و أخرون: إنها الإمكان. و الاشراقیون يجعلونها الجسمية, و يعبّرون عنها الامتداد 
ف الجهات. و ينكرون وجود هيول زائدة عليهاء و مجعلون الصورة النوعية و احسمية 
اعراضاء اي الصورة الخصوصة من حيث الخصوص. و الا مطلقها عندهم عين للجسم و 
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الادة. و قد بعمرون عن المادة الحقيقيّة بمادة العناصر التي هي شىء واحد عندهم. يختلف 
بالصور؛ لانها المادة لضع المركات المادية. 

و حکی ارسطاطالیس عنه أنه أثبت البادی خمسة أجناس: الجوهرء و الاتفاق, و 
الاختلاف, و الحركة, و السکون. ثم فشر کلامه فقال: آما امحوهر فنعنی به الوجود. و آما 
الاتفاق فان الأشياء متفقة بانها من الله تعالى. و أما الاختلاف فلاتها مختلفة فی صورها. و 
آما ا حركة فلا لكل ق ما سباز شاه خاضا ول تا كته الا جرح النقلة. 
و ادا شرك غو الفعل و قعل له سكن يعد ذلك عازن 

و وجدت في بعض الكتب المعتمد عليها أن آفلاطون ‏ يقول في صلاته هذه الكلمات: يا 
روحانيتي المتصلة بالروح الاعلی تضرّعي إلى العلة التي أنت معلوله من جهتهاء لتتضرع ' 
إلى العقل الفعال, ليحفظ على صحَّتى النفسانية مادمت في عام التركيب و دار التركيب. 


[15]-خاتم الحكماء اليونايين و سيد علمائهم الحكيم ارسطوطاليس 

ابن نيقوماخس الفيثاغوري» فيلسوف ذلت له الرقاب. و خضع له اولو الالباب. و 
آقرت له الألسن بالعجز عن لطیف ما أتق» و دقیق ما آری. و بدیع ما ألف. و غريب ما 
صّف. حتى صار في الناس علماء و عليهم حکناء وك لجلالة قدره تسمية معلمه أفلاطن ۲ 
[له ؛] إنسانا أو عقلا كما نقل أن افلاطون " [کان" ] جلس فیستدعی منه الکلام. فیقول: 
حتى حضم الانسان, فاذا جاء آرسطوطالیس قال: تکلموا فقد حضم الانسان. و ریا قال: 
حتی بحضمر" العقل, فإذا حضر آرسطو قال: تکلموا فقد حضم العقل. و هو أول من خلص 
صناعة البرهان من سائر الصناعات النطقية. و صورها بالاشکال الشلائة و جعلها آلة 
العلوم النظرية. حتی لقب بالمعلم الأول و بصاحب النطق. 

و فا ولد في ال هم لك ریت و و فان | لد من الدينة الى تسمی 
اسطاغيرا؛ و اسم امه افسطیا. و نیقوماخس آبو ارسطو طبیب افیطس اب فیلقس, و 
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فيلقس هذا أبو اسكندر الملك؛ و كان نيقوماخس يرجع في نسبه إلى اسقلبيوس؛ و كان 
أصل أمه افسطيا -أيضا ‏ يرجع في النسبة إلى اسقلبیوس, و هو النسب الشريف العالي في 
الیونانیین. و تفسير نيقوماخس: قاهر الخصم. و تفسير ارسطوطاليس: تام الفضيلة. و ل 
بلغ أرسطوطاليس ان" سنین, حمله أبوه إلى الشعراء و البلغاء و النحويين في مدينة اثينق. 
و هي العروفة ببلاد الحكناء. فأقام في لوقين منها متعلیا تسع سنین؛ و كان اسم هذا العلم 
عندهم احیط, أعنى علم اللسان, لحاجة جميع الناس إليهء لأنه الأداة و اطراق إلى کل حکة 
فطل و نيان دی تخخضل نه كل ومان ا لكا أذروا هلم اللا و 
اللغويين و النحویین, و عتّفوا المتشاغلين به. منهم افيقورس و فونیقورس. و زعموا أنه 
لايحتاج إلى علمهم في شىء من الحكمة, لأن النحويّين معلموا الصبيان, و الشعراء أصحاب 
اباطيل و کذب. والبلغاء اصحاب محل و محاباة و مراء. فلا بلغ ارسطوطاليس ذلك. 
أدركته الحفيظة لهم فناضل ' عن النحويين و الشعراء و البلغاء و احتجٌ هم ٠"‏ و قال: لاغنى 
للحکنة عن علمهم؛ لأن النطق أداة إلى العلم. و قال: فضل الانسان على البهام بالمنطق, 
فأحقهم بالإنسية أبلغهم في منطقه, و اوصلهم ذات نفسه, و اوضعهم لمنطقه في موضعه. و 
ا ه وأعذبه؛ ولأن ال حكنة أشرف الاشياءء فينبغي أن تكون * العبارة 
عنها بأحكم المنطق وأفصح و آوجز اللفظ الأبعد من الدخل والزللء وسماجة المنطق و قبح 
الأكنة و العت” ٠‏ فان ذلك يذهب بنور الحكمة, و بقطع عن الأداء. و يقصر عن الحاجة. و 
يلتبس على الستمع, و يفسد العانی. فيورث الشبهة. 

فلا استكمل آرسطوطالیس علم الشعراء و البلغاء و النحويين و استوعبه. قصد إلى 
العلوم الا خلاقية و السياسية و الطبيعية و التعليمية و الاية, و انقطع إلى آفلاطون", و صار 
تلمیذا له > و متعلا منه. و له يومئذ سبع عشرة سنة, فانه لبث في التعلیم من أفلاطون" 
عشرين سنة, و لا سافر افلاطون" إلى سقلبة كان أرسطوطاليس خليفته على دار التعليم, 
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المسماة أفاديمياء و انه لما قدم افلاطون' من سقلبة انتقل ارسطوطاليس إلى لوقين. و اتخذ 
هناك دارالتعلي المنسوبة إلى الفلاسفة المشائين. 

وكان ارسطو كتير التلاميذ من الملوك و أبناء الملوك و غبرهم منهم الاسکندر الملك: و 
غيره من الأفاضل المشهورين المبرزين في ا حكمة, و لا مات فيلقس و ملك الاسکندر 
بعده. و شخص عن بلاده لحاربة الأمم و جاز بلادهاء صار أرسطاطاليس إلى التبتل و 
التخلي مما كان فيه من الاتصال بأمور الملوك الملابسة لهم, و صار إلى اثينة. و أقبل على 
العناية بمصالح الناس, و رفد الضعفاء و أهل الفاقة, و تزويج الایامی. و عول الیتامی, و 
لعناية بتربيتهم. و رفد املتمسین " للعلم و التادب و معونتهم عل دل و الصدقات عن 
الفقراء. و إقامة الصا فى المدن. 

وجدد بناء مدينة و هی مدينة اسطاغيراء و لم يزل في الغاية من لين امحانب و التواضع و 
حسن اللقاء للصغير و الكبير و القوي و الضعیف. و قيامه بأمور أصدقائه ما فوق الوصف. 
إلى أن توفي» و لا توفى نقل أهل اسطاغيرا رمّته بعد ما بلیت. و جمعوا عظامه و صيّروها في 
إناء من نحاس, و دفنوها في الموضع العروف بأرسطوطاليسى, و صیروه بجمعا هم يجتمعون 
فيه للمشاورة في جلائل الأمور, وإذا صعب علیهم شيء من فنون العلم و الحكمة أتوا ذلك 
الموضع و جلسوا إليهء ثم تناظروا في ما بينهم حتی یستنبطوا "ما أشكل علمهم. و يصح هم 
ما شجر بينهم. وكانوا يرون أن بحيئهم “إلى الموضع الذي فيه عظام أرسطو يزكي عقوطم. و 
يصح فکرهم. و بلطف اذهانهم وأيضا تعظما له بعد موته, و أسفا على فراقه» و حزنا 
لأجل الفجيعة و ما فقدوه من ينابيع حکنته. 

آقول: و لعل سر مرامهم" آن نفس الزاثر و نفس الزور شبهتان برآتین صقیلتین. 
وضعتا بحيث ينعكس الشعاع من احداهما إلى الأخرئ. فكلا حصل في نفس الزاثر الحي 
من المعارف و العلوم و الأخلاق الفاضلة, من الخضوع لله تعالى و الرضاء' بقضائه. 
ينعكس منه نور إلى روح ذلك الإنسان الیت. و كلما حصل في نفس ذلك الانسان الميت من 
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العلوم المشرقة, و الآثار القوية الكاملة, فإنه ينعكس منها نور إلى روح هذا الزائر احی. و 
من هذا ورد في الحديث: إذا تحيرتم في الأمور فاستعينوا من أهل القبور. 

کا غل أن تعلق الف الد علق مه العشق اند يد :وا الب القاء فاد بات 
الاتسنان و ارقت النفس :هذا الندن.قذلك اليل ى و ذلك العشق لايرول الا بعه عمن: 


سعدى به روزكاران مهرى نشسته در دل 
ببسیرود نمی‌توان کرد الا به روزگاران 


و تبق تلك النفس عظيمة الیل إلى ذلك البدن. قوية الا نجذاب إليه. و لهذا نهي عن کسر 
عظم الميت و وطی قبره. و ذا تقرر هذاء فالانسان إذا ذهب إلى قبر إنسان قوی النفس. 
كام اوه دوا تي و قن اا اغ ارت یه هه بلاق الر بت هو 
لنفس هذا الزائر تعلق بتلك التربة. و قد عرفت أن لنفس ذلك" الميت أيضا تعلق بتلك 
التربة, فحينئذ تحصل ' بين النفسين ملاقاة روحانية, و بهذا الطريق تصير الزيارة سببا 
لحصول النفعة الکبری. و البهجة العظمى لروح الزائر و لروح الزور فهذا هو السبب 
الأصلى ف شرعية الزيارة, و لا ببعد أن تکون فيا اسراو اخری ادق و اخق و اخرى 
بالقبول. 

و قام من بعد أرسطاطاليس لتعلم حکنته التى صنفهاء و جلس على کرسیه, و ورث 
مرتبته ابن خالته اوفرسطس و معه رجلان یعیننه* عل ذلك و يؤازرانه. يسمى أحدهما 
ارمنوس. و الاخر اسحولوس. و صنّفوا کتبا كثيرة في النطق و الحكمة. و خلف من الولد 
تاه فال ل قراخ حدر وا وة خا و لت مالا ر و غا واا 

و قال حنين بن اسحق: و كان أفلاطون* الحكيم في زمن ذوفسطانيس اللك, و کان اسم 
ابنه نطافورس. و کان ارسطوطاليس غلاما یتما قد سمت همته إلى خدمة أفلاطون' الحكير, 
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فاتخذ ذوفسطانيس بيتا للحكمة, و فرشه لابنه نطافورس, و أمر أفلاطون' بملازمته و 
تعلیمه, فكان تطافورس غلاما قليل الفهم. بطىء الحفظ. و ارسطوطاليس ذكياء فهباء حاد 
الذهن» و كان أفلاطون ' یعلّم نطافورس الحكة و الاداب. فکان ما یتعلمه الوم ینساه 
غداء و لا يحفظ حرفا واحدا. و کان ارسطاطالیس يتلقف ما يلق إلى نطافورس فیحفظه. و 
پرسخ في صدره, و یعی " ذلك سرا من آفلاطون * و يحفظه, و آفلاطون؟ لا یعلم ذلك حتی 
إذا كان يوم العید. زين بيت الذهب. و ألبس نطافورس امحلی و الحلل. و حضر الملك 
فیط اس و اهل الىل و افلا و كلانيةة قلا انقضيت ملد اصع نظو " 
الحكم و نطافورس إلى مرتبة الشرف و درجة" الحكة على الاشهاد. فلم یود نطافورس 
شيئاً من الحكنة, و لا نطق بحرف من الا داب فأسقط' في يد أفلاطون '' و اعتذر إلى الناس 
بأنه لم يمتحن علمه» و لا عرف مقدار فهمه» و أنه كان واثقا بحكمته و فطنته. ثم قال: يا معشر 
التلاميذ من فيكم يصطلح بحفظ شىء من الحكمة ينوب عن نطافورسء فبدر 
ارسطوطالیس. فقال: آنا يا ها ا کم 1 دراه و لم يأذن له في الكلام» ثم أعاد القول على 
تلامذ ته, فبدر بينهم ارسطوطالیس. فقال: آنا يا معلم الحكنه اصطلح با القيت من الحكمة 
إلى نطافورس. فقال له: ارق» فرق ارسطوطاليس الدرجء بغير زينة و لا استعداد في أثوابه 
الدنية البلية. فهدر كا هدر الطير, و آق بأنواع ا حكمة و الآداب التي '' آلقاها أفلاطون "إلى 
نطافورس, ولم يترك منها حرفا واحدا. فقال أفلاطون "': نها اللك: هذه الحكمة التى لقيتها 
نطافورس قدوعاها ارسطوطاليس سرقة, و حفظها سراء و ما غادر منها حرفاء فا حيلتي 
ف الرزق و احرمان. ۱ 

وكان الملك فى مثل ذلك اليوم يرشح ابنه للملك. و يشرّفه و بعل مرتبته. فامر الملك 
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۳. أفلاطن: ص. 


المقالة الأول ا ا E‏ ل VE‏ 


باصطناع ارسطوطاليس. و لم يرشح ابنه للملك. و انصرف الجمع في ذلك اليوم عن 
ات ها أنه انط یخی من الرزاق اما 

قال حنين بن اسحق: هذا بعض ما وجدته من حكمة أرسطوطاليس في ذلك اليوم, 
لبارئنا التقديس و الاعظام و الاجلال و الاکرام. أمها الأشهاد. العلم موهبة الباري. و 
الحكمة عطية من بعطي و نع و بحط و يرفع» و التفاضل و التفاخر فى الدنيا و الآخرة 
بالحكمة التى هي روح الحياة. و مادة العقل الربانی العلوي. أنا ارسطوطاليس بن 
نيقوماخس اليتبم. خادم نطافورس بن الملك العظیم. حفظت و وعیت. و التسبيح و 
التقديس لمعلم الصواب و مسبب الاسباب. ايها الاشهاد. بالعقول تفاضل الناس لا 
بالصّولء وعيت عن أفلاطون ' امحکیم: الحكنة رأس العلوم, و الآداب تلقيح الأفهام» و 
نتائج الاذهان, و بالفکر الصائب الثاقب يدرك الرأي الغارب. و بالتأنی يسهل الطالب. و 
بلين الكلام تدوم "المودة في الصدور. و بخفض الجناح 0 الامور. و بسعة الأخلاق يطيب 
العيش و يكمل السرور. و بحسن الصمت جلالة الهيبة, و باصابة المنطق يعظم القدر و يرتق 
ار ضات ع وا تک یلایر مرو 
بالعدل یقهر العدو, و با حلم یکثر" الأنصار. و بالرفق تستخدم" القلوب. و بالایثار 
یستوجب اسم الجود. و بالانعام یستحق اسم الكرم, و بالوفاء يدوم الاخاء و بالصدق 
يتم الفضل, و بحسن الاعتبار تضرب" الامثال. و الأيام تفید ‏ الحكم. و من الساعات 
تتولد '' الآفات» و بالعافية یوجد طيب الطعام و الشراب. و بحلول الکاره يتنغص ۱۲ 
العيش» و تتکدر " النعم. و بالمنٌ يدحض الاحسان, و بالجحد للانعام يجب الحرمان. 
صدیق اللوك زائل عنه, السی الخلق خاطر صاحبه. البخیل ذلیل و إن كان غنياء و الجواد 


نا طن ۲ افلاطن: ص. ۳ یدوم: ص. 
2 يتم: ص. ۵ يكثر: ص. .١‏ يزكوا: ص. 
/. تكثر: مص. ۸ يستخدم: ص. 4. تضرب: مص. 
۰ بفید: ص. و ان ف ۱۳ 


ول بتکدر: ص. 


عزيز و إن كان مقلا. الطمع الفقر الحاضر, اليأس الغنى الظاهر. لا أدرى نصف العلم 
السرعة في الجواب يوجب العثارء الادب يغني عن الحسب. التقوى شعار العالم, الرياء 
لبوس الجاهل» مقاساة الأحمق عذاب الروح. الاستهتار بالنساء فعل النّوكئ, الإشتغال 
بالفائت تضييع الاوقات العرّض للبلاء مخاطر بنفسه, القنى سبب الحسرة, الصبر تأیید 
العزم, و ثمرة الفرح. و تمحيق الحنة. صدیق امحاهل مغرور الخاطر. خائب من عرف نفسه لم 
یضع بين الناس» من زاد علمه على عقله كان علمه وبالا علیه. اجرب احکم من الطبیب. 
اذا فاتك الأدب فالزم الصمت. من لم ینفعه العلم لم يأمن من ضرر الجهل. من عجل تورط. 
من تفکر سلم, من ترژی" غنم. من سأل علم. للعادة على كل أحد سلطان, و کل شئ 
یستطاع نقله الا الطباع و كل شىء يتهيا فيه حيلة إلا القضاء. من عرف با محکة حظته 
العيون بالوقار, لا یوق الناطق إلا من سوء فهم السامع. الجزع عند مصائب الاخوان أحمد 
من الصبر, و صبر الرء على مصيبة أحمد من جزعه, ليس شيء آقرب إلى تغيير النعم من 
الاقامة على الظلم. من طلب خدمة السلطان بلا أدب خرج من السلامة إلى العطب. 
الارتقاء إل السوّدد صعب, و الاحطاط إل الدناءة سهل. 

و قال حنین: و هذا الصنف من الاداب آول ما يعلّمه ' الحكم للتلمیذ في اول سنة مع 
الخط الیونانی. ثم يرفعه من ذلك إلى الشعر و النحوء ثم إلى امحساب. ثم إلى اهندست. ثم إلى 
النجوم. ثم إلى الطب, ثم إلى الموسيق, ثم بعد ذلك يرتق إلى المنطق, ثم الفلسفةء و هي علوم 
الاثار العلوية. فهذه عشرة علوم يتعلم المتعلم فى عشرة سنين. 

فلا رأى أفلاطون " الحكير حفظ ارسطوطالیس, لما كان يلق إلى نطافورس و تأد يبه 
إياه. كا ألقاه سراء و حفظه و طبعه و رأى الملك قد امر باصطناعه, اصطنعه هو و أقبل 
علیه, و علّمه علما علا حتى وعى العلوم العشرة, و صار فيلسوفا حکما جامعا. 

و كان أرسطاطاليس أبيض. أجلح قليلا. حسن القامة. عظم العظام. صغير العينين, 
كث اللحية, أشهل العينين. أقنى [الأنف ؛] صغير الفم. عريض الصدر, يسرع في مشيته إذا 


١.روا:‏ ص. 8 تعلم: ض. ۳ افلاطن: ص. 
۶ الانف: لا توجد ص. 


القالة الأول ا اط و ع اه ا ا CO ASSES E TESA‏ 


خلا و يبطئ إذا كان مع أصحابه. ناظراً في الكتب دائماء لا يهزأء و يقف عند كل كلمة. و 
يُطيل الاطراق عند السوال, قليل الجواب. ينتقل في أوقات النهار في الفيافي و نحو الانهار, 
با لاستاع الألحان و الاجتاع اهل راجاق وتات نمدا نميه ذا 
خصم. معترفا بموضع الاصابة و الخطاء معتدلا في اللابس و الا کل و الشارب و النا کح و 
الحركات و السکنات. بيده الة اللجوم و الساعات. 

و من کلامه في الاحکام النجومية: الکواکب کلها إذا قاربت الشمس كانت ضعيفة. و 
دولل سو الحال و النحسة, ما خلا عطارد خاصة فانه إذا جامعها ازداد كر و دل 
على الخير و السعادة. و لذلك متى اتفق فى بعض المواليد أن يكون الطالع أحد بيته. و هو 
مقارن للشمس كان الولود وزیرا للك. آو قهرمانا له 

و کان منقوشا على فص خاقه: النکر لا لا بعلم أعلم من المقر با یعلم. 

و من آدابه وكلماته الحكمية: قال: إعلم أنه ليس شيء أصلح للناس من أولى الامر إذا 
ضلا ول افد فم ولاش تیم ادا دوا فالوا نو اة بنزلة الروح من 
ابجسد. الذی لا حياة له إلا بها. 

و قال: إحذر الحرص. و أمّا' ما هو مصلحك و مصلح بدنك فالزهد. 

و را ط لب الحريص زیادة فغدت م ؤدية إلى اللتقصان 

وقد سنح للمؤلف بالنظم الفارسي: 


ناشتا از نعمت الوان دنیا چون حریص 
چند باشی چند. از خوان قناعت سير باش 
و قال: اعلم أن الزهد باليقين. و اليقين بالصبر. و الصبر بالفکر, فاذا فکرت في الدّنيا م 
تجدها أهلا لأن تکرمها بهوان الاخرة؛ لأنّ الدنیا دار بلاء و منزل بلغة. 
و قال: إذا أردت الغتی " فاطلبه بالقناعة, فانه من لم يكن له قناعة فليس الال مغنیه. 


١‏ فأما: ص. ۲ الغناء: ص. 


و قال: اعلم أن من علامة تنقل ‏ الذانيا و کدر عیشها أنه لا بصلح منها جانب إلا بفساد 
جانب آخر, و لا سبیل لصاحبها ال عز الا باذلال و لا باستغناء الا بافتقار. فلقد صدق 
من قال: 


توش و نیشن جهان که پیتن و يناسنت 
فق در دم کی مکی ات 

ثم قال: و اعلم أنها ربا اصبت [حاجتك منها '] بغير حزم في الرأي و لا فضل في الدین. 
وا ات عا و أت قط يدو او دار زو ات میت قل وان 
ذلك" ال معا وده لطا و انب الراب 

و قال: لا تبطل لك عمرا في غير نفع, و لا تضع لك مالا في غير حق, و لا تصرف لك 
قوة في غير غنی* و لا تعدل لك رأيا في غير رشد. فعليك با حفظ لما أتيت من ذلك. و الجد 
فيه» و خاصة ف العمر الذي كل شىء مستعار سواء. و إن كان لابد لك من اشغال” نفسك 
بلذة. فلیکن في حادثة العلماء و ی الحكمة. 

و قال: اعلم أنه ليس من أحد يخلو من عيب و لا من حسنةء فلا يمنعك عيب رجل من 
الاستعانة به فما لا نقص به فيه» و لا يحملنك ما في رجل من الحسنات على الاستعانة به فما 
لا معونة به عنده علیه, و اعلم أن كثرة أعوان السوء أضر عليك من فقدان إخوان الصدق. 

و قال: العالم يعرف الجاهل؛ لأنه كان جاهلاء و الجاهل لا يعرف العالم؛ لاه لم يكن عالا. 

وقال: ليس طلبى للعلم طمعا في بلوغ قاصية. و لا للاستيلاء على عائبة"» و لكن القاسا 
لا لا يسع جهله, و لا بحسن بالعاقل خلافه. 

و قال: اطلب الغنی الذي لا بفنی, و الحياة التى لا تتغیر ". و اللك الذي لا يزولء و البقاء 
الذي لا يضمحل. ۱ 


۶ غناء: ص. ۵ اشتفال: ص. .١‏ عايبة: ص. 


المقالة الأول که فا 0 اا 


و قال: أصلح نفسك لنفسك يكن الناس تبعا لك. 

وال اق من غا عدوك الفرصة واعلم ان الذهر دول 

وال تاد من کان غل او ولا عار سن كان ك بالدين: 

و قال: لا فخر فما یزول. و لاغنى فما لا یثبت. 

و قال: لا تبرح السلامة لنفسك» حتی يسلم' الناس من جورك, و لا تعاقب غيرك على 
امر ترخص فيه لنفسك. 

و قال: الصدق قوام آمر الخلائق. 

و قال: من أفرط في الوم کره الناس حياته. 

[و ]قال مو مات حمودا کان احسن حالا من عاش مذموما. 

و قال: من نازع السلطان مات قبل بومه. 

و قال: من أسرف في حبٌ الدنیا مات فقيراء و من قنع مات غنیا. 

و قال: بذل ماء الوجه إلى الناس هو الوت الأصغر. و من هذا قال بعض الأكارم بالنظم 
الفارسی: 


ابرو یک قطرة آب است چون از چهره ريبكت 


و قال ف الأئولوجیا " النفس ليست ف البدن, بل البدن فى النفس, لانها آوسع منه و 
اس و ریا وس لل عنورة تشه وی اخ عو ام رة 

و قال:کن رحما رؤوفاً و لا تكن رحمتك و رأفتك فسادا لمن يستحق العقوبة. و يصلحه 
الادت: و لله در من قال: 

مرض جهل بدسگالان را داروی نوشخند زهر جفاست 

ای بسا زخم‌ها که برمردم مرهم افزود رنج و نشترکاست 


۱. تسلم: ص. ۲ لا توجد فى ص. 
۳ آئولوجیا: ص. و هی تسمية يونانية للعلوم الاطية. 


و من كلام مولانا أميرالمومنين سلام الله عليه في نهج ' البلاغه المكرمة: روا الحجر من 
حيث جاء. فان الشر لا يدفعه إلا الشر '. الحجر كناية عن الشرء و رده من حيث جاء كناية 
عن مقابلة الشر بمثله. كا قال من قال: 


و ق الشر مت ا: حلي نلا يتجيك احسان 


ولايخق ان هذا ليس عامًا بل حمل ذلك على شر لا يندفع إلا مثله. 

یک أن الحكيم ديوجانس الکلبي رأى امرأة قد حملها الماء. فقال: على هذا المعنى 
جری الثل: دع الشر بخسله الشر. 

و قال: امحاهل عدو لنفسه. فکیف یکون صدیقا لغبره!! 

و ما کتب أرسطو إل الاسکندر اللك: ليكن غضبك أمرا بین النزلتین, لا شدیدا 
قاسياء و لا فاترا ضعیفاء فان ذاك من أخلاق السباع. و هذا من أخلاق الصبیان. 

يحكى أن آنوشیروان [کان "] بغضب فيشتد غضبه. فکتب ثلاث صحائف. فأعطى کل 
صحيفة رجلا؛ و قال للأول: إذا اشتد غضبى فقم ال بهذه الصحيفة. و قال للثانی: إذا سکن 
بعض غضی ا و التالت: [ذا ذهب ا کے فناولنها. وكا وق الوی: اقصر ما 
آنت و هذا الغضب. آنك لست باله. إغا أنت بشر أوشك أن با کل بعضكک عضا فسکن يعض 
غضبه. و فى الثانية: ارحم من فى الأرض ي رحمك من في السماء. فسكن غضبه. و في الثالثة: 
خذ الناس بعق الله, فانه لا يصلحهم الا ذاك. ۱ 

و أيضا ما كتب أرسطو إلى الاسکندر *: آما بعد فان الدنیا دول, فا كان منها لك أتاك 
على ضعفك. و ما كان عليك لم يدفع بقوتك, و إذا أعطاك له ما تحب من الظفرء فافعل ما 
عجان اف 

و في وصاياه له: إن الأردياء' ينقادون بالخوف, و الأخيار ينقادون بالحباءء فيز بين 


.١‏ النهج: ص. النهج: ص. ۳ لا توجد فى ص. 
.٤‏ لا توجد في ص. کر . الأردئاء فى المعجم الوسيط: مص. 


المقالة الأول a,‏ اااي 00 ا 


الطبقتين, و استعمل في أولئك الغلظة و البطش. و في هؤلاء الإفضال و الإحسان. 

و من مواعظه له: إذا صفت لك السلامة فجدد ذکر العطب. و إذا اطمان بك الامن 
ا ارف و ادا د تایه الامل فاد کر الوت, و ادا اخییت سك فلا عمل فا 
في الاساءة نصيبا. 

و من آدابه التى كان يعلمها الاسکندر: السعيد من الناس مَن العقل أوفر طباعه. و العلم 
انل دنا رم وال يغنيه إلا القناعة, و لا يوجب له الزيادة إلا الشكر. و لا يدفع له 
الکاره الا الدعاء. 

و من کلامه: لیکن ما تکتب من خير ما تقرأ. و ما حفظ من خير ما تکتب. 

و قال: آنا أسأل امخالق أن یسلمنی "من التبا اخ نلم اهلها مق: 

و قال: من لم بقدر على فعل فضيلة, فلتکن ' همته ترك رذيلة. 

و قال: لا ينبغي أن تأخذ نفسك بالعلوم» قبل أن تن عنها العیوب. فان لم تفعل هذا م 
تنتفع بشیء من العلوم. 

و قال: حركة الاقبال بطيئةء و حركة الادبار سريعة لان المقبل کالصاعد من مرقات و 
المدبر كالمقذوف به من علو إلى سفل. 

و قال: اعلموا أن لام آصهر اجساماء و الکرام آصبر نفوساء و لیس الصبر المدوح إن 
یکون جلد الرجل وقاحا على الضرب, أو تکون * رجله قوية على المشيء أو يده قوية على 
العمل فإنّ هذا من صفات الدّواب. و لکن یکون للنفس غلوباء و للأمور حتملاء و للحزم 
مؤثراء و هو تاركاء و بالشقة التى برجو حسن العاقبة مستحقاء و على بجاهدة الأمور و 
الشهوات الحيوانية مواظبا. ۱ 

و قال: عجبت لمن قال فيه أحد خيراً و ليس فيه خير, كيف يفرح, و عجبت لمن قال 
فيه أحد شرّا و ليس فيه شر كيف يتغضب! و اعجب من ذلك من أحبٌ نفسه على الیقین. و 
ابغض غيره على الشك. 


۱ احب: ص. ". يسلمين: ص. ۳ فلیکن: ص. 
۶ یکون: ص. 


و قال: دفع الشر بالشر رذيلة, و دفعه بالخير فضيلة. 

و قال: إذا غابت النفس عن الحكمة عميت عن نفسها و غيرهاء كما يعمى البصر عن 
نفسه» و عن غيره إذا غاب عنه المصباح. 

و قال: الال مضرة لصاحبه. و منفعة للناظر إليه. 

و قيل له: ما الشيء الذي لا یخی أن يقال و إن كان حقا؟ فقال: مدح الإنسان نفسه. 

وأعاد على تلميذ له مسألة, فقال له: أفهمت؟ قال التلمیذ: نعم. قال: لا آری آثار الفهم 
عليك. قال: و كيف ذلك؟ قال: لا أراك مسروراً. و الدليل على الفهم السرور. 

و قال: خير الأشياء أجدّها الا الودات فان خيرها أقدمها. 

و قال: کلام العجلة موكل به الزلل. 

و مات للاسکندر ولد. فدخل علیه آرسطو فقال: غم لا مرد له. خلق من لا عقل له. 

آقول: إِنّ مولانا علي بن ابي طالب سلام الله عليه قد عرّى رجلاً و قال: إن صبرت 
جرت عليك القادیر و أنت مأجور وإن جزعت جرت عليك القادیر و آنت موزور'. و 
قد عرّى أيضا علیه‌السلام قوما عن میّت مات هم فقال: إن هذا الأمر ليس بكم بدأو لا 
إليكم انتهئ '. و قد كان صاحبكم هذا يسافر '. فعدّوه فی بعض سفراته. فان وفد عليكم و 
إلا قدمتم عليه *. فلنعم ما قال: 

فيو ان كنوه یبا و تلا که اعد 

چو روح دامن ازو درکشید می‌گریند 
قي ساف ی این نت عجوت كط ظه‌ای 
بر آن که زود به منزل رسید می‌گریند 

و آمر آرسطاطالیس عند موته أن يدقن © و یبنی عليه بیت مثمن. یکتب عل کل فن 

منه كلمة من هذه الکلیات الجامعات لجميع الامور. التي بها بصلح" الناس: العالم بستان 


١‏ مازود: ص. 5 انتهاء: ص.- ۲ مسافر: ص. 
۶ قصار احکم: ۳۷ ۵. بدفنه: ص. .١‏ يصلحه: ص. 


TAV ON قي لل يق‎ NS EGS SAS المقالة الأول‎ 


ساقيه الدولة, الدولة سلطان حجته الشريعةء الشريعة سياسة يسوسها الملك. الملك راع 
یعضده اممیش, الم آأعوان یکفلهم كال المثال رزق یجمعه الرصية. الرعسية عبید 
یستملکهم العدل. العدل ألفة بها صلاح العام. 

و کان آرسطوطالیس معلم الاسکندر و مؤدبه فى عمل سياسة رعيته. و سبرة ملكه. و 
انقمع به الشرك في بلاد اليونانيين, و ظهر امخبر. و فاض العدل. 

و حکی أنه لا فرغ من تعلم الاسکندر دعا به فسأله عن مسائل في سياسة العامة و 
شاه ف خسن الوا عقوا فاناله غا ما گر من لهرت و الا دی فيفل عن هذا 
الفعل. فقال أرسطو: هذا غلام یرشح للملك. فاردت أن أذيقه طعم الظلم؛ لیکون رادعا عن 
ظلم الناس. 

آقول: تکفيك " منزلة العدل عند اللّه تعالی. و ارتفاع شأنه افتخار سيد الضلوقات و 
أشرف المکنات صلوات الله و تسلماته عليه و آله بولادته في زمان آنوشیروان الملك مع 
کفره. بقوله عليه و آله أكمل التحیات: ولدت في زمن الملك الصادل. و كان کسری 
آنوشیروان قد فتح بابه. و رفع حجابه, و بسط إذنه لكل واصل إليه. فقال له رسول ملك 
الروم: لقد آقدرت على عدوك بفتح بابك. و رفع حجابك. فقال آنوشیروان أتحصّن من 
عدوي بعدلی. و إما انتصبت هذا النصب, و جلست هذا الجلس لقضاء احاجات و کشف 
لظلامات. فإذا لم تصل الرعية ال فتی أقضى امحاجة. و أكشف الظلامة؟ 

قال بعض الحكماء: السلطان الجائر الذي بغصب مال رعيّته کمن يأخذ التراب من 
۳۹ داره يبني به أعاليها. و نعم ما قال: 


لكا ولار ةاتفل و صرف الده عقد ثم حل 
واخ ور ولال عل الایام احسان و عسدل 


و لأرسطوطاليس في جميع علوم" الفلسفة كتب شريفة, بعضها في التعليمية و بعضها في 
الطبيعية و الاهية. فأما الكتب التي في العلوم التعليمية فكتابه في المناظر. و في الحظوظ. و 


.١‏ فناله بغاية: ص. ۲ يكفيك: ص. ۳. العلوم: ص. 


في الحيل. و أما التي في العلوم الطبيعية. فنها ما يتعلم منه الأمور التى تعمّ' جميع الطبائع» أو 
الامور التى تخص " کل واحد منها. فالأول هی كتابه المسمى بسمع الکبان. فهذا الكتاب 
یعرف بعد البادی لجميع الاشیاء الطبيعية, و بالأشياء التى هى کالبادی. و بالأشياء 
التوالی للمبادی, و بالاشیاء الشاكلة للتوالی. آما الاد ۱ و الصورة, و آما التی 
کا لادی و لیست سای ب محقيقة بل بالتقریب فالعدم. و ما التوالي فالزمان و الکان, و آما 
الشا کل للتوالی فا مخلاء و املاء, و ما لانهاية له. و اما الى یتعلم منها الأمورالخاطة' لكل 
واحد من الطبائع. فبعضها في الأشياء التى لا یکون ی بعضها في الکونة؛ أما الاول 
فالأشياء التي يتعلم من المقالتين الارن کتاب السماء و الال و آما الثاني فبعض 
علمها عامي, و بعضها خاصى.ء و العامي بعضه في الاستحالات. و بعضه في ا حركات. أما 
الاستحالات فف كتاب الكون و النساد. و أما الحركات فن المقالتين الأخريين من كتاب 
السماء و العالم. و آما الخاصي فبعضه في البسائط. و بعضه في الرکبات. أما الذي في البسائط 
فن كتاب الاثار العلوبة, و أما الذي في المركبات فبعضه في وصف كليات الأشياء المركبة» و 
هذا في كتاب الحيوان و البات» و أما الذي في وصف أجزاء الرکبات ف كتاب النفس؛ و 
کتاب الحس و المحسوسء و كتاب الصحة و السقم. وكتاب الشباب و الهرم. وأما الكتب 
التى فى العلوم الاهية فقالاته الثلائة عشرء التى في کتاب ما بعد الطبيعة. و أما الكتب التي في 
۳ الفلسفة, فبعضها في إصلاح أخلاق النفس. فكتابه الكبير. الذي كتب به الى ابنه. و 
کتابه الصغير الذي أيضا كتبه * لابنه, و کتابه السمی اوذبميا و آما التى في السياسة, فبعضها 
فى سياسة المدنء و بعضها فى سياسة النزل. ۱ 

و أما الكتب التى فى الآلة المستعملة في علوم الفلسفة, فهي كتبه الانية المنطقية, م 
بيد آحد من علمناهالیتألفها. ولا تقدمه ی جمعهاء و قد ذکر ذلك آرسطوطالیس في 
آخر الکتاب السادس منهاء و هو کتاب سوفسطقا فقال: و آما صناعة النطق فلم نجد ها 
فما خلا أصلاً يبنى علیه, لکتّا ومّقنا على ذلك بعد الجهد الشدید. فهذه الصناعة و إن كنا نحن 


١‏ یعع: ص. ۲ خص: ص. ۳ الخاصية: ص. 
.٤‏ كتب: ص. 


المقالة الأول اما ا ا امود اوم ا A‏ ا قو را ا ةا وو TA‏ 


ابتدعناها فقد حصتا جهتها. و رمتا أصوطاء ولم تفقد" شیناً عا ينبغي آن یکون موجودا 
فنا كا فقدت أوائل الصناعات. لکنها کاملة مستحکة. مثبتة أساسپاء مرقومة قواعدهاه 
وق يابا مرو فتاغا ناج واضخه اعلامها: قد قدت امانها ارکان مهد و دعا 
موطدة, فن عسی أن يرد عليه هذه الصناعة بعدنا فلیغتفر خللا إن وجده فبهاء و ليعتد بما 
تلقیه " الكلفة منا اعتداده بالنة العظيمة والید الجليلة, و من بلغ جهده فقد بلغ عذره. 

آقول: الانصاف أن من أتقن النطق فهو على مدرجة من سائر العلوم. و من طلب العلوم 
الى هی غير متسقة. و هی ما لا يؤمن فما الغلط. و لا يعلم النطق. فهو کحاطب لیل. و 
کر ۳ لعین, اد على النظر ال الخو لا لصن هن وت ذل لقان ل تعدا 
نسبته إل الو کنسبة النحو إل الکلام. و العروض إل ا الا أنه قد تسد عنهبا 
بالفصاحة و سلامة الذوق, و لا يستغنى عن النطق فى طلب الکنال. إلا أن یکون الانسان 
مؤيدا يعابيذ سماوی. و قد صح بشهادة المفسرين لكلام المعلم أنه مدونه. شکر الله سعیه و 
اعلى ‏ قدره. 

قال العلامة فى شرح حكمة الاشراق: و قد يقال للمنطق ميراث ذي القرنين. 

آقول: كان ا لمعل الذکور دون المنطق أجل الاسکندر اماف و هذا شال معرائه؛ لاه 
لولاه لا دونه و هذبه. ثم قال العلامة: و قد بذل له خمسمائة آلف دينار, و اد" عليه کل سنة 
مائة و عشرین ألف دینار. ثم لا خن أن آرسطوطالیس جعل أجزاء النطق ثمانية کل جزء 
منها في کتاب: الأول في قوانين الفردات من مقولات الألفاظ الدالةء و هى فى الکستاب 
الملقب باليونانية القاطیغوریاس, و بالعربية المقوللات. 5 

الثاني في قوانین الالفاظ المركبة من لفظتین. و هي في کتاب باریمینیاس. و بالعربية 
اة 

الثالث فيه الأقاويل التي تيز بها القياسات المشتركة للصنائع الخمسء و هي في كتاب 
انولوطفاء الأول و بالعربية القياس. 


۱ یفقد: ص. ۲. لنعتمد: فى ص. ۳ یلقیه: ص. 


۶ و جهش: ص. 


الرابع فيه القوانين التي تمتحن ' بها الأقاويل البرهانية. و قوانين الأمور التي تلتثم' بها 
الفلسفة, و كلا يصير بها صارت " آفعاها أتم و أفضل و أكمل. و هو أنالوطقاء الثانى» و 
بالعربية كتاب البرهان. 

الخامس فيه القوانين التي تحن * بها الاقاویل. و كيفية السؤال ابجدلی. و الججواب 
الجدلي, و بالجملة القوانين للأمور التى تلت ° بها صناعة الجدلء و تصير' بها آفعاها أكمل و 
أتم» و هو باليونانية طوییقاء و بالعربية المواضع الحدلية. 

السادس فيه قوانين الاشیاء الى من شأنها أن يغلط عن الحق. و أحصى جميع الأمور 
التى يستعملها من قصد القویه, و الحرفة في العلوم و الاقاویل, ثم من بعدها أحصى ما ينبغى 
فا اكاورن تلطع الى سا لمعي و لدو واكك و 
كيف يحترز الانسان و من اين يغلط في مطلوباته. و هذا الكتاب يسمى باليونانية 
سو فسطبقا؛ و معناه الحكمة الموهة. 

السابع فيه القوانين التى تمتحن" بها الأقاويل الخطابية” و أصناف الخطب. و أقاويل 
لبلغاء و التطباء. و هل هي غل مذهب اطا ما و یعصی فیه جیع ای ا 
تلت " صناعة الخطابة» و یعرف كيف صنعة الاقاویل الخطابية ''. و امخطب في [کل ۲ ] فن 
من الأمور, و بای الأشياء يصير آجود وأكملء و تکون " آفعاها آنفع و آبلغ. و هذا الکتاب 
يسمى البربسطورية و هو بالعربية الخطابة. 

الثامن فيه القوانین الى شار" بها [إلى *] الاشعار و أصناف الاقاویل الشعرية 
المعمولة, التي تعمل" في [كل] فن من الأمور, و بحصي أيضا جميع الامور التي يلتم ۲۳ 
[بها"”] صناعة الشعر. و کم أصنافها و كم أصناف الاشعار, و الأقاويل الشعرية. و كيف 


.١‏ يمتحن: ص. ۲ یلتام: ص. ۳ صار: ص. 
۶ يمتحن: ص. ۵ تلتم: ص. .١‏ يصير: ص. 
/. متحن: ص. ۸ الخطبية: ص. ٩‏ بلتام: ص. 
٠‏ الخطبية: ص. ۱ نوجد فی ص. ۲ يكون: ص. 
7 ص. 6 لا توجد فى ص. 06. یعمل: ص. 


1 يلتام: فى ص. ۷. لا توجد في ص. 


القالة الاول ES‏ و ب و ل ا ا ا ONO‏ 


صنعة کل صنف منهاء و من الى الأشیاء یعمل, و بای الاشیاء ل و یصير أجود و انهم 
و بأيّ الأحوال ینبغی أن یکون حتی يصير أبلغ. و هذا الکتاب يسمى فونطقاء و هو 
بالعربية کتاب الشعر. 

فده جل أجزاء الط رو له با بشما عليه كل جوع ما و انا فد فضا واطلنا و 
آوردنا ذلك. حتی ظهر طریق تعلیمه في اختراع قوانین يشد بها النطق بالعانی الذهنية, و 
وجه تسمیته بالعلم الاول. 

و رأيت في بعض الکتب أنه کتب إلى السیح على نبینا و علیه‌السلام: يا طبيب النفوس 
المريضة بداء الجهالة, المكتنفة بأكناف الرذالة, المنغمسة في العوائق البدنية. المكدرّة 
بالكدورات الطبيعية '. و يا موقظ القوم من رقدة الغافلین. و منبّه العباد من مضيق 
الكافلتن و با مقس افلک و غات انسفاشم ار داتا قطت و غر ت و تكرت 
یل إل وصول ین جيل ذا خاب ا ا 
بالاستعدادات العقلية. و الرموزات النقلية, كن طالبا لتنوير النفس بالانوار الإللهية 
القدسية, ا لجاذبة من الدار الفانية إلى الدار الباقية, التي هي محل الارواح الطاهرة و النفوس 
الزاكيةء فان بحرد العقل غير كاف في الهداية إلى الصراط المستقيم. و للمؤلف بالنظم 
الفارسی: - 


عمل را ره به حریم حرم عرفان نیست 
توسن فکر درین بادیه سرگردان است 
اتقو ل ان استاده فلاطون "هذل هل ما اط الةو تقد مب الكو 
قاجابه معتذرا: آما أبناء الحكئة و ورثتها فينبغي آن عنحوها. و اما عدا هاو الزاهدون 
فہاء فلن یصلوا المپا هلهم فيهاء و رغبتهم عنهاء و تفادیهم منها لعسرها علیهم. و قد 
حصَنت * احکنة مع إياحتى إباها تحصينا منیعا لا يُسوّرَها السفهاء, و لا بصل إلها 


١‏ یلتام: ص. ۲. الطبیعة: ص. ۲ أفلاطن: ص. 
۶ حظت: ص. 


الخهلاءة ولا اوها الاشقیام ويينظمها نظا لا یعبا سنا" الا الأفراة من ا لكا له 
ينتفع بها الجحدة الكذبة المردة. 

و قال الفاضل الشهرزوري في تارسنه: و رأيت في سياسات الملوك التي ترجمها ابن 
البطريق للمأمون, أن هذا الحكير الفاضل كثيرا ما يعدّه " علماء الیونان " في عاك الا تسا 

أقول: و يؤيد هذا القول ما نقلنا في مقدمة الكتاب عن السيد الطاهر رضى الدین على 
ابن طاوس في كتاب فرج المهموم " في معرفة الحلال و الحرام من علم النحوم. 

و لقد اتی في كثير من تواريخ الیونان ان الله سبحانه و تعالى اوحى إليه انى ان اسمّيك 
ملکاء آقرب منك أن اسيك انسانا. و له حکایات غريبة عظيمة يطول ذکرهاء حتی قیل انه 
ارتفع إلى السماء و هو اعلم بأحوال العباد و حقائق الاشیاء. 


[۱۵] -ا کم اللک اسکندر الرومي اللقب بذي القرنین: 

هو ابن فیلقس اللك بن افیطس اللك. و هو الذي حارب دارا بن دارا ملك فارس 
فقتله. و تملك فارس" أيضاء و لذا قال بعضهم: سمي بذي القرنین. و اختلف آهل الاخبار 
في أمر ذي القرنین الذکور في القرآن. هل هو هذا الاسکندر الرومي ابن فیلقس, أم لا؟ 
ذکر محمد بن عبد الکرع الشهرستانی فى کتاب :الملا و النحل: آنه لیس هو الذکور فى 
القرآن. و لعل هذا القول آقرب إلى " القبول, و أليق بالتحقیق عند ذوي العقول. لأن تسلیمه 
آبوه إلى آرسطاطالیس الحكمم للتأديب و التعلیم -كما سننقل عن تواريخ اکناء - غير 
لائق" بر تبة النبوة. عند من ذهب إلى أن الاسکندر المذكور فى التفز یل العزیز هو أكبر آنبیاء 
المرسلين. معللا بان الخطاب بیاذا القرنین عن اللك" الوهاب يختص بالنفوس الک‌املة 
لقدسية. و یعضد قول صاحب الملل و النحل ما في کتاب روضة الصفا أن ذا القرنین الأكبر 
المذكور في القرآن بعث بعد صا النبی. و قبل إيراهيم الخليل لك ؛ و قال: و الاصح أن هذا 


.١‏ یعباها: ص. ۲ تعده: ص. ۳ اليونائيين: ص. 
53 اطموم: ص. راجع أعيان الشيعة: ۳-۲۸ 0 اليونانيين: ص. 
.١‏ القارس: ص. ۷ بالقبول: ص. ۸ لائقة: ص. 


٩‏ ملك: ص. 


القالة الاول یه رم 0 


غير الاسکندر الرومي» لأن نسب الإسكندر' الاول ينتهي بیافث بن نوح, و الاسکندر 
الصغير الرومی من أعقاب عیص بن إسحاق من أولاد سام بن نوح ". قال: وقد صرح بهذا 
ی ی 

و قال سنان بن ثابت في جامعه: إن حل إقامة ذي"القرنين الأكبر في بلاد الإفريج. و له 
علكة عظيمة وسيعة, و يشتغل دائًا بجهاد الكفار. حتى انتهى إلى ديار المغرب. و فيا 
أصناف من الکفرة. فكث فى تلك الديار سنة لهدايتهم؛ إلى توحيد الله عز بحده. فلم 
بهتدوا به فحاربهم و قتلهم و انقطع نسلهم. و أقام في بلادهم جسماً من الوحدین, الذين 
من جملة عسكره» فرجع اسكندر الأكبر إلى بيت المقدس» ثم سافر و وصل إلى مدينة 
عظيمة قريبة بمارن يأجوج و ماجوج. و فيها أمة عظيمة كثيرة, و والهم رجل حسن 
الخلق. لطيف الصورة و السيرة, فلا سمع * الوالی بوصول' الاسكندر في ناحية مملكته, قد 
أهداه بهدايا نفيسة كثيرة, ثم استقبله و لاقاه و ادخله فى ملکه» و قبل شريعته و اطاعه. و 
لا كانت" هذه الأمة في ضيق و شدة من ذراري يأجوج و مأجوج و لا يمكنهم مقاومتهم ۸ 
قد اشتكوا شدائدهم بحضيرة الاسكندر, و القسوه رفع ظلامتهم. فتكفل الاسكندر ببناء 
السد بينهماء حتى لا يصل أذى ذراري يأجوج و مأجوج إلمهم*. فبنی السد كما في القران 
العزيز. و صفة السد مذكور في السير و التواريخ. 

وذكر التفتازاني في شرح المشارق: أن يأجوج و مأجوج -مهموزین -من أولاد یافث. 
و قیل یاجوج من الترك, و مأجوج من الجيل و الديلم. 

قیل کانوا يأكلون الناس, و يخرجون أيام الربیع فلا یترکون شيئاً أخضير إلا أكلوه. و 
يمرون بدجلة '' فیشربونها حتی تصير'' يابسة فیمر بها الذين من بعدهم. فیقولون: لقد كان 
هذا المكان ما مرّة. 


۱ اسکندر: ص. ۲ اسکندر: ص. .٣‏ دو: ص. 
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و هم صنفان: طوال مفرطوا الطول. و قصار مفرطوا القصر و روی تا وه البحر 
فتن تون ما وزيا کلون دوابّه ثم يأكلون الشجرء و بظهرون على الأرض» و لا يقدرون أن 
بأتوا مكة و الدينة و بيت القدس, ثم يبعث الله دودا فیدخل آذانهم فیموتون. 

وروی الصدوق في کتاب كمال الدین و تمام النعمة عن الأصبغ بن نباتةء قال: قام ابن 
تا ال و لاغز بن أبي طالب سلام الله علیه. و هو على النر. و قال: نت اس 
الومنین: أخبرني عن ذي القرنین, أنبياً كان أم ملکا؟ و آخبرنی عن قرنیه أذهباً كانا أو 
فضة؟ فقال عليه السلام له: لم يكن نبيا و لاملکاء و لا قرناه من ذهب ولا فضة, و لکنه كان 
عبداً أحب اللّه فأحبه الله و نصح اللّه فنصحه اللّه. و إغا سمّى ذا القرنین, لأنه دعا قومه 
فضربوه على قرنه, فغاب عنهم حيناء ثم عاد إلهم فضرب على قرنه الآخر, و فيكم مثله. و 
روي فى حدیث آخر آنه سأل رجل علياءكة: أ رأيت ذا القرنين كيف استطاع أن يبلغ 
المشرق و الغرب؟ قال: سخر له السحاب. و مد له في الاسباب. و بسط له النورء وكان له 
الليل و النهار سواء. 

و في کتاب اعلام الوری, بحذف الاسناد. عن جابر بن عبد الله الأنصاري قال: معت 
رسول الله ِا يقول: إن ذا القرنين كان عبداً صا حاً. جعله الله حجة على عباده. فدعا قومه 
إلى اللّه عزوجل. و أمرهم بتقواه فضربوه على قرنه فغاب عنهم زماناء حتى قيل مات أو 
هلك. بای واد سلك. ثم ظهر و رجع إلى قومه» فضربوه على ' قرنه الآخر. و فيكم من هو 
على سنته. و أن الله مككّن لذي القرنين في الأرض» جعل له من كل شيء سبباء و بلغ المشرق 
و الغرب. و أن الله سبحانه سيجري سنته في القائم من ولدي. و يبلغه شرق الأرض و 
غربها حتى لا يبق موضعا من سهل و لا جبل وطئه ذو القرنين الا وطئه. و يظهر الله له 
كنوز الأرض و معادنهاء و ينصره اللّه بالرعب. و يملا الأرض به عدلا كا ملئت جورا. 

و قال وهب بن منبه: وجدت في بعض كتب اللّه عزوجل: أن ذا القرنين لما فرغ من عمل 
السد. انطلق على وجهه. فبينا هو يسير و جنوده اذ مدٌ على شيخ یصلی, فوقف عليه بجنوده 

حتى انصرف من صلاته. فقال له ذو القرنين: كيف لم یروعك ما حضرك من الجنود؟ قال: 


5 إلى: ص. 
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كنت أناجى من هو أكثر جنودا منك. و أعز سلطاناء و أشد قوة. و لو صرفت وجهي إليك. م 
أدرك حاجتي قبله. فقال ذواالقرنين: هل لك في أن تنطلق ' معي. و آواسيك بنفسي. و 
أستعين بك على بعض أمري؟ قال: نعم» إن ضمنت لىي أربع خضال: نعها لا يزول. و صحة لا 
سقم فيهاء و شبابا لا هرم فيه. و حياة لا موت فيها. فقال له ذو القرنين: وأيّ تخلوق يقدر 
على هذه امخصال؟! فقال الشيخ: فانی أطلبها ' من يقدر عليها و يملكها. 

فبينا هو يسير إذ وقع إلى الأمّة العالمة من قوم موسى. الذين هدون بالحق و به يعدلون. 
فلا رآهم قال هم: أمها القوم أخبروني بخبركم, فإني زرت الأرض شرقها و غربهاء برها و 
سهلها و جبلهاء و نورها و ظلمتهاء فلم ألق مثلكم فاخبروني ما بال قبور موتاكم على 
أبواب بيوتكم؟ قالوا: فعلنا ذلك لثلا ننسى " الوت. و لا يخرج ذكره من قلوبنا. قال فا بال 
بيوتكم ليس عليها آبواب؟ قالوا: ليس فينا لص و لا ضنين* و ليس فينا إلا أمين. قال: فا 
بالكم ليس عليكم أمير؟ قالوا: لأنّا لانتظالم. قال: فا بالکم لا تتفاضلون "و لا تتفاوتون'؟ 
قالوا: من قبل إنا متواسون مترامون. قال: فا بالكم لا تتنازعون و لا تختلفون؟ قالوا: من 
قبل ألفة قلوبنا و صلاح ذات بيننا. قال: فا بالكم لا تسبّون' و لا تقتلون؟ قالوا: من قبل انا 
غلبنا طبائعنا بالعزم» و سسنا أنفسنا بالحلم. قال: فا بالكم كلمتكم واحدة, و طريقتكم 
مستقيمة؟ قالوا: من قبل إنا لا نتكاذب و لا نتخادع, و لا يغتاب* بعضنا بعضاً. قال: 
فاخبروني م ليس فيكم مسكين و لا فقير؟ قالوا: من قبل انا نقسّم بالسوية. قال: فا بالکم 
ليس فيكم فظ و لا غليظ؟ قالوا: من قبل [ان فينا"] الذل و التواضع. قال: فلم جعلکم 
اطول الناس أعمارا؟ قالوا: من قبل انا نتعاطى ۲ امحق, و نحكم بالعدل. قال: ما بالکم لا 
تقحطون؟ قالوا من قبل انا لا نغفل عن الاستغفار. قال: فا بالکم لا تصیبکم '' الآفات؟ 
قالوا: من قبل انا لا نتوکل علی غبر الله عزوجل, و لا نستمطر الاتواء و النجوم. فال 
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فحدّثوني أبّها القوم هكذا وجدتم آباءكم يفعلون؟ قالوا: وجدنا آباءنا پرهون مسکینهم» و 
يواسون فقیرهم و يعفون عمن ظلمهم. و يحسنون إلى من أساء إلهم. و يستغفرون 
لسینهم. و يصلون آرحامهم. و يؤدّون أمانتهم؛ و يصدقون و لا یکذبون. فأصلح اللّه 
بذلك أمرهم. فأقام عندهم ذوالقرنين حتى قبض؛ و كان له خمسمائة عام, انتهى مقاله. 

و آما هذا الاسكندر الرومي, فالاأصلح أنه كان بعد موسى, و قبل عيسى لب لاأنه ذ كر 
هارون بن غرور الراهب فى تاربسخه. أن جمیع السنين من اد إلى ملك دارا بن سام» و هو 
اول ظهور الاشکنذر دی‌القر تن مية الاف و ماه و فانونستة وصعرة اش غيل 
موجب التاریخ الذي عند الیونانیین, و هو تاريخ التوراة المنقول' إلى الیونانیین. و جميع سني 
العام من آدم إلى مولد السیح خمسة آلاف و خمسمائة سنة و أربع سنين. فظهر أن اللاسکندر 
قبل السیح. و قد سلمه آبوه إلى أرسطاطاليس احکیم, و وصاه بتعلیمه و تأدیبه, فأقام 
عنده مس سنين, یتعلم منه الحكمة و الأدبء حتی بلغ أحسن البالغ. و نال من الفلسفة ما 
لم یله سائر تلامیذه, و نیقوماخس آبو ارسطو أيضا ‏ طبیب أفيطس. الذي هو جد 
کدوک سییر و كان الاسكنذز اني ررق لف ال مهو كانت تا 
ختلفتین , احداهما شدیدة ‏ الزرقة. و الأخری ل الى السواد. و احداهما تنظر؛ ای 
الفوق. و الأخرى إلى الاسفل. و آسنانه دقيقة حادة الرژوس, و كان وجهه کوجه الاسد. 
شجاعاء جریکا" عل احروب ها او آبوه تملك الروم مع بلاد یونان فى مدة سبع سنين. 
و کان ملوك فارس قد غلبوهم "» و جعلوا على ملوك الروم خراجا بژدونه المهم کل سنة, 
فلا مات این ادن وس لادی اف وسقل تملك فارس وهی دازا 
دارا لطلب الخراج. و ذکر آنهم يؤدون کل سنة ألف بيضة من ذهب؛ فقال اللاسکندر للرسل 
قولوا للملك: إن الدجاجة التى كانت تبيض بیض الذهب ماتت. فلسنا نجد شيئا من ذلك 
حتی نرسله !اليك: و من هذاقال: 


١.المنقولة:‏ ص. ۲ مختلفين: ص. ۲ شدید: ص. 
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المقالة الأول TOES DD EER‏ 
شد آن مرغ كو بيضه زرين نهاد رند كجر كنؤنة اس لجهاد 


فرد الاسکندر الرسل. 

ولا مات فیلقس و قام ولده اسکندر ق الناس, قال: اجا الناس ن ملککم قد مات. و 
ليس لي علیکم ولاية و لا إمرة, وإغا أنا رجل منکم. آرضی با رضیتم. و أدخل فيا دخلتم. 
و لا أخالفكم في شيء من آمورکم. فاسمعوا قولي و مشورتي و الزلفة لی. و آنا بمنزلة الناصح 
لکم. الشفیق علیکم. الکلف بأمورکم. فقد عرفتم ذلك مى في حياة والدي. و إني آمرکم 
بتقوی الله. و القسّك بالطاعة, و لزوم الجماعة, فكوا علیکم آطوعکم لربه. و آرف قکم 
بالعامة, و آغنا کم بأمورکم. و آرمکم کتک بو زا نله الكريرات و تامون شرّه. و 
ترجون خيره. و یباشر قتال عدوکم... و هي خطبة طويلة. فلا سعوا قوله. تعجبوا منه و 
من رأيه و نظره فما لم بنظر فيه الملوك مثله. فقالوا له: قد “معنا قولك. و قبلنا مشورتك. و 
نصحای لعا متا و قد قلدنا آمرنا لف فعش الدهر علینا ملكا مسلطاء لا نری أحدا من أهل 
الدنیا أحق باللك منك ثم قاموا إليه فبايعوه. و وضعوا التاج على رأسه. و دعوا له بالبركة. 
فقال الاسکندر: قد سعت ثناءكم " علي و سرورکم بتملیککم إِبّاي علیکم. و آنا أسأل 
الله الذي وهبنا منکم احبة. و أثبت في قلوبکم طاعتي, أن یلهمنی العمل بطاعته. و لا 
یشغلنی بشیء من شهوات الدنیا و زينتها عن صلاحکم. 

آقول: و لعل الحكة في امتناع الإسكندر الامرة. و عدم إظهار الرغبة في التسلطن, و 
ترغیب الناس لاذعان آمره. أن الطبع حريص على ما منع» و سريع النفرة عما سورع إلى 
الاجابة. و من هذا الباب ما قد قال مولانا أميرالمؤمنين سلام اللّه علیه, لما آراده الناس على 
البيعة بعد قتل عغان: دعوني و القسوا غيري, فإنا مستقبلون آمرا له وجوه و آلوان. لا تقوم" 
له القلوب. و لا تثبت عليه العقول. و ان الافاق قد أغامت. و احجة قد تنگرت, و اعلموا 
ان ان امک ر کیت يك باعل بو ل اس ان اكول انشانل نسب مان واه 


.١‏ يشغله: ص. ۲ على ثناکم: ص. ۳۲ یقوم: ص. 
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ترکتمونی فأنا کأحدکم. و فل آسعکم و طوعکم لن ولیتموه آمرکم. و انا لک وزیراً شير 
بعالك RNC‏ صانعی کل امس نی اسف 
إلى فلان و فلان, الله ربي و ربکم. و خالق و خالقکم. و خالق السموات والأرض. و 
النجوم و الجبال و البحار, و قذف في قلبى معرفته. و أسكنه خشعه و اميق بعك 
نی علی عبادته,قله امد علی ما تدم ال من ٍحسانه و حسن صنیعته و الرخبة ق 
1 وقد علمتم ما كان عليه اباؤنا و آباؤکم من عبادة ' الأوثان دون الله عزوجل. أنها 
لا تنفع * و لا تضيرٌ”. و أنه ينبغي لمن عرف و عقل أن يستحي لنفسه من عبادة و ثن, أو 
صورة ,يتخذهاء فانتبهوا إلى معرفة ربكم و اعبدوه. و وحدوه فانه أولى بذلك من الغير. 

و جلس یوماً فلم پسأله آحد حاجة. فقال لاصحایه: و اللّه ما آعد هذا الیوم من اا 
عمري في ملکی. قیل: وَل ها الملك؟ قال: لأن الملك لا يجد' التلذذ إلا با جود على السائلء 
و ا وتكاناء ات و إنالة ا اور اسمات الب 

و قيل له: ماذا بلغ من حبك لأرسطوطاليس؟ فقال: أما أقصاه فلا ترجمة و لا عبارة 
عندي له. و لكن أخبر عن أدناه, و ليس هو شيء من جنس حبة المال و الرياسة والأهل, 
اشوس لاح ای وس ان إلا أنه لو أمرني أن أخرج عن هذا 
الصدر لفعلت یلا وان و لا مشورة آحد. و فا ضهرت عنه مترفها له نيا و تر الفاسقة 
و السفر ینعه عن ذلك. 

و لا آراد الاسکندر الضوع ال البلاد. قال لارسطوطالیس: آوصني قال: عليك بالعلم, 
فاستنبط منه ما علو بال الناطقين: و بجذب قلوب السامعین, ینقد لك آُرعية من غار 
حرب. 

و ذکر صاحب ات المخوقات: آن ذا القرنین لا استولی علی الریع السکون, آراد 
الاطلاع على ما في البحار. فارسل أربعين سفينة مشحونة بأصحاب التجارب و الابطال. 
.١‏ نهج البلاغة, المخطبة .٩۳‏ ۲ إليه. ص. ۳ عبدة: ص. 
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القالة الأول ی مک هو و وس یک ااا 


فذهبوا مدة مدید حتى لقوا سفينة فيا قوم سود الوجوه. زرق العيون» و صار الأمر ال 
احاربة بینهم وغلب أصحاب ذي القرنين. فقتلوا بعضهم. و أسروا الآخرين. و 
استخبروهم فلم يجيبوا ا یفهمون, فتحيروا في ذلك. فجاوا بهم إلى ذي القرنین. فانکحهم 
جوارى حتى توالدواء و تعلم أولادهم لغة الفريقين. فسألوهم عن أحواهم. فقالوا: نحن 
أقوام من بلدة كذاء لنا ملك استولى على البلاد كلهاء فلا فرغ عن إحاطة البر. أراد الإطلاع 
على عجائب البحار. فارسل أقواما شت في السفن إلى البحار» و نحن من جملتهم» فلا سمع 
ذوالقرنين كلامهم تحير من عجائب صنع الله تعالى. 

و من كلانه احكيمة و آدابه اک قال: سلطان العقل فل باطن العاقل, آشد ا 
من سلطان السیف على ظاهر الأحمق. 

و قال: الذي يريد أن بنظر إلى أفعال الله عزوجل مجردة» فلیعف عن الشهوات. 

و قال: إن نظم جمیع ما في الأرض شبیه بالنظم السماوي؛ لأنها آمثال له. 

آقول: و لعل من هذا قول' بعض الأعلام: إن كل ما في هذا العالمء فهو ظل مثالی لوجود 
فلكى. 

و سئل عن ' أفضل ما سرّه من " ملکته. فقال: اقتداري ؛ على أن أدرٌ الاحسان إلى من 

و قال: ما نلت في ملكي شيئا أحب إلى من أنى قدرت على المكافأة بالإساءة فعفوت و 
م أفعل. 

و قال: إن كنت تحب الحياة لأجلهء فلا تستعظم الموت بسببه. 

افول لعل ماده لوكدت عب میاه الؤتيوية لجل تلك اریات و هبو ال كاف 
نينا اننا للذات. و ليست إلا المتاعب و الغصص بالحقيقة في صورة اللذة. كما قال 8 
قال: 
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وذ دیب ات هو “تجا کب لته لا ي 


فلا تستعظم أي فلا تستثقل -الوت. أي الانقطاع من هذه الدار بسببه, أي بسبب 
انقطاعك من إربك و هو اللذات غمر" اللذيذة: فانه إن كان مطلوبك اللذة. فاللذة الحقيقة 
الصافية غير ' المزوجة بالالام موجودة فى الدار الباقية, لا تناها إلا بالدخول فبها. 

و قال: استقلل كثير ما تعطی " و استکثر قلیل ما تأخذ. فان قرة عين الكريم فما 
یعطی. و مسرة اللئے فعا يأخذ. 

و قال: لا جعل الشحيح اميناء و لا الكذاب خزيناء فانه لا عفة مع شح. و لا امانة مع 
و 

و قال: الظفر بامحزم, و الحزم بإجالة الرأی, و إجالة الرأى بتحصين الاأسرار. 

و قیل له: لو استکثرت من النساء لیکثر ولدك. و يدوم بهم ذكرك. فقال: دوام الذکر 
بتحسین السير و السئن, و لا يحسن لمن غلب الرجال أن تغلبه * النساء. 

و قصد موضعا فحاربته النساء فکف هنين :و قال “هذا جیش ان غلبناه مالنا من فخر 
وان كنا مقو ل 

و قيل إنك تعظم مؤدبك أكثر من تعظيمك والدك. قال: ان أبي كان سبب حياق الفانية, 
و مودي هو سبب حیاتی الباقية. 

و قیل له: ما نلت هذه الملكة العظيمة .عل حدائة سنك؟ فقال: باستالة الأعنذاء: و 
تعاهد الأصدقاء و بالاحسان إلمهم. و تشاور الحكماء في أن یسجدوا له اجلالا و تعظيا. 
قال: لا سجود لغير بارئ الکل. بل بحق له السجود على من کساه بهجة الفضائل. 

و وجد في عضده صحيفة فيها: قلة الاسترسال إلى الدنیا أسلم» و الاتکال على القدر 
أروح» و عند حسن الظن بالغير بقع الضرر و لا ینفع لا هو واقع التوق. 

ورأيت في بعض الکتب. أنه وجد فى ذخائر الاسكندر صحيفة مكتوبة باليونانية, 
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فترت بالعربية: الفلك أدور, و الزمان أجور, و أن حركة الأفلاك أدق من أن تبق على أحد 
نعمة. أو تدم عليه نقمة, فإذا ولي العاقل النعمة. فلتكن ' همته انتهاز الفرص, و تقليد المئن 
أعناق الرجال, و ليصنع ' المعروف. و ليغث الملهوف. فان النعمة تزول عن قریب. إما بثواب 
جزیل, أو بخزي طویل, و اعلموا أن الأيام صحائف الدهر. فلا يغرّنكم حال الرء. و 
نقلاب الزمان علیه, فإن الزمان يجبر كما یکسر, و يكسر كما يجبر. و أنشدوا على ذلك 


وخ ما اميسل ان رال قق هلق وان 


و ما وقع بين الاسکندر و دارا ملك فارس و سائر الملوك و الرساء. و تسخيره البلاد 
على ما نقله ابن الجوزي في تاربخه. و عندي بخطه, أنه لما رد الاسکندر رسل الذين آرسلهم 
دارا لأخذ الخراج -كما ذکرنا -کتب إليه دارا يتهدده و يتوعده. أن يأتيه بالجنود. فكتب 
إليه الاسكندر: لا تيقن بالشخوص نجاة '. فإني شاخص إليك. ثم إنه جمع العساكر. و سار 
إليه حتى غلب بلاد الشام و الجزائر. و توجه نحو العراق, و كان دارا يسكن ناحية الاهواز. 
فلا مع بمسير الاسكندر إليه غاظه ذلك. و كتب إليه: بلغنی ایا الصی المتلصص انك 
جعت قوما من اللصوص. فأقدمت على حلکتی. و اجترأت على و ای أحذرك و من معك 
سطوتی. فارجع إلى أرضك ین معك. قبل أن تجيئك نقمتی ”. و بعث رسلا و ارشتل مع 
الكتاب درة و ياقوتة وكرة و جرابا من سمسمء فلم قرأ الاسکندر كتاب داراء آمر برسله 
فعروا من ثیابهم. و أوثقهم. فقالت الرسل: لا تفعل مثل هذا بالرسل. فقال: لا تلوموني و 
لوموا صاحبکم. إذ سماني لِصّاء فعاملتكم معاملة اللصوص مع الناس, ثم الرسل تضرعوا 
إليه. فخلى سبیلهم. و أطلق سراحهم“ و دعا بالغذاء. و تغذى معهم, ثم خلع لحم و 
صرفهم. و قال فم: أخبروا صاحبكم بحالي. و كتب جواب كتاب دارا: أما بعد. فقد بلغني 


.١‏ فلیکن: ص. 3 لیضع: ص. ۳. تجوى: ص. 


۶ حدتك نقصتی: ص. ۵ اطلق: عنهم: ص. 


كتابك تهددنی و توعدنی, و اعلم أنى لا أخاف أحداً غير اللّه» و اعلم أن الله یوق" الملك 
هن شا ولو قوق إل الله العلي العظيم. فأما ما بعثت ال فقد تفاءلت به فالا 
حسنا لنفسي, أما الدرّة فهي سوط عذاب اللّه بعثه الله علیکم. و آما الياقوتة فهي قوق 
عليكم, و أما الكرة فستصير " مملكتكم في يدى مثل الكرة, و أما جراب السمسم فإنك 
أردت أنك تخبرني بكثرة جنودك. و اعلم أن السمسم طعام يطحن و يؤكل؛ و سأطحنك و 
جنودك, ثم أكلهم. و لكننى بعثت؛ لك بجراب من خردلء لتعلم أن جنودي أكثر من 
جنودك. وات طعمهم مر كطعم الخردل. 

فرجعت الرسل إلى داراء و اخبر وه ما شاهدوامن آمر دي القر نین, 3 أنه سار إلى دارا و 
قاتل سبعة أيام قتالا شدیدا. و نقل الزخشري في کتابه ريبع الأبرارء أنه تقدم إلى الاسکندر 
رجل من عساکره. حين استعرض جنده. على فرس أعرج» فأمر باسقاطه فضحك الرجل. 
فاستعظم ضحکه في ذلك القام. فقال الاسکندر له: ما أضحكك و قد أسقطتك؟ قال: 
التعجب منك. قال: کیف؟ قال: تحتك آلة امرب. و تحتى آلة الثبات » ثم تسقطنی, فأعجب 
کرت تقو او ۱ 

دک ان اسکندر خرج ليلة من تلك اللیالي مستترا”, و حضر باب داراء و قال: أنا 
رسول ذی القرنین. و دخل عليه و کلمه. و جعل يجيب دارا في كل ما يقول. فقال له دارا: 
إن كنت رسولا شا لك و الجواب من ذات نفسك؟ فقال: صاحبي قد قال لي: إن قيل لك کذا 
فأجب كذاء فافا أجيب عنه باذنه. ثم إن بعض من حضم الس أحس بأنّه ذوالقرنين 
فس" دارا و أخبره بذلك. ففهم ذوالقرنين أنهم أحسّوا به. و كان دارا قد قال فضلا من 
الکلام. فقام ذوالقرنين و قال: إني لا أعلم جواب هذا الفضل. فأذهب إلى صاحبي و 
اخبره. و أرجع إليكم بالجواب. و خرج مسرعا من الخيمة. و كان على باب الخيمة رجل 
معه مشعلة فضربه ذو القرنين حتى سقط. و انطفت الشعلة, و ركض هو نحو معسكره. فلم 
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بشمروا لتوجهه. لظلمة الليل فنجا سالا. و رکب للغد للقتال. فالا :فلا كان الوم 
السابع من قتاهم انهزم جنود فارس, ثم اختلفت الرواة فروي أن حاجبا من حجّاب دارا 
قد نقم عليه بسبب ان دارا قد غصب امراة جميلة له فجاء إلى ذي القرنین ختفیاء و وعده 
أن يقتل دارا غيلة, و سأله أن يجعل له مكافأة. فضمن له ما سأله. فلا اصطفّ الناس للقتال 
في اليوم ' السابع. احتال الحاجب و قتل داراء و انحاز إلى عسکر ذي القرنین, و لا سقط دارا 
انهزم عسکره. و حق ذوالقرنین باخر رمق و نزل عن دابته. و وضع رأسه ق حجره. و 
مسح وجهه. و قال له: عنك ما أصابك. و لم أكن لافعله إن ظفرت بك. و لکن تعلم من فعله. 
فقال له دارا: نعم. و إنى مفارق الدنیا. و موصيك بوصية. و اسئلك ان غضیها. فقال: افعل. 
فقال: وا أن تطلب قاتلی بدمی, و لا هدر دمي ضیاعاء و أن تحسن إلى أهل فارس, و لا 
تحقد علیهم لقتاهم إياك, و أن تقزوج ابنتقي, فانها كانت عزيزة علي و إن لم تتزوجها فلا 
تزوجهاء من غير كفو و أن محسن إلى والدتی. و کفاها من الحزن مصابها بی. فضمن له 
ذوالقرنین. ثم قال له: يا ذا القرنين. أعظك أن تعتبرني و تفكر في حالي, فلقد كنت باللأمس 
ملكا من ملوك الارض, و اليوم صرت مقهورا مطروحا في القراب, قد زالت * عنی نعمتي و 
ملكي» و هكذا يصير ملوك الدنیا. ثم إنه مات من يومه. فأمر ذوالقرنين بغسله. و طلاه 
بالسك من قرنه ال قدهف و کفنه بأكفان الملوك, و وضعه في تابوت من ذهب. و مشى أمام 
التاپوت مع روساء عساکره و روساء فارس و ساداتهم. حتی آتاهم إلى قبره عند قبور 
ملوك فارس فدفنه, و وفى با ضمن له" من وصایاه. فلا رأى أهل فارس حال ذي القرنین 
احبوه. ثم إن ذا القرنین آمر بطلب قاتله. و قد اختنى لما مع من وصية دارا في باب فأمر 
ذوالقرنین فنودي فی الناس: ألا انه ليس أحد آمن عَلْء من رجل قتل داراء حتی نلت هذه 
الملکة. فلینظر لى حيث كان لأكافئه على فعله, فظهر احاجب. فأمر ذوالقرنين حتی 
آلبسوه الخلع ".وما كان بضمن له كله فأعطاه إناء أمانا حتی سکن ثم انه جلس یوما 
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للمظالمء و أحضر رؤساء عسكره ورؤساء فارس کلهم. و أحضر الرجل القاتل. و قال هل 
وفيت لك با ضمنت لك؟ قال: نعم. قال: فإني اليوم أفي أيضا للملك دارا ما ضمنت له ثم 
أمر به فأخذ. و نصبت له خشبة, و حمل عليها و نادى في الناس فاجتمعواء ثم نودي هذا 
جزاء عبد كفر نعمة سيده و غدر به, و آمر به فقتله. و قال: إن لم أفعل هذا اجترأ الناس على 
مركي ا ور فلا قتل قاتل دارا و وفى بوصاياه في أمر ابنته و والدته. سكنت 
إليه قلوب أهل فارس كلهم. هذه رواية واحدة. 

وق رواية آخری: أن دارا انهزم اليوم السابع من القتال. و تحصّن بالمدينة ' التى كان 
درا ملکهاء و تفرقت جنوده ف فی نفسه» و قال: لا وجه نإل اظهار اتسرح شذا 
الرجل, لا کایده و اصرف عنى شرّه؛ فکتب إلى ذي القرنین کتابا لطیفا بارّاء و خضع له فیه. 
و ضمن له الطاعة و الانقیاد. و تسل الأمر و الملکة إليه. فلا قرأ ذوالقرنین کتابه كفّ 
عنه» و اجابه بمثل کتابه. و جعل دارا هکر ذاالقرنین بالکتب و الرسل؛ و کتب إلى ملك اند 
یستعین به على ذي القرنين, و خبره أنه إن فرغ من آهل فارس قصد ناحية اهند. و قال: إن 
أعنتني عليه حتى آظفر به. بعشت إليك بشطر ما أغتن " منه. قال: و بلغ ذاالقرنین ما فعله 
داراء و علم هکره فرکب فی جنوده و استعد لقتاله, فلا رات جنود فارس ذلك خافوا على 
أنفسهم. لا رأوا من قتلهم. و كثرة من مع ذي القرنین. فعند ذلك دبّر وزير دارا إهلاك دارا 
تقرّبا إليه. فأهلكه, و أدركه ذوالقرنين صریعا متشمّطا في دمه ففعل *ما ذكرناه من قبل إلى 
آخر القصة. 

ثم إن ذا القرنين كتب إلى ملوك فارس و نواحيهاء سهلها و جباطاء کتابا بارا و وعدهم 
فيه العدل, و النظر في أمورهم و مصاحهم. و حسن السيرة فیهم. و أظهر التوجّع على داراء 
و أنّ ما نزل به على غير رضى منه. و أنه قتل قاتله و أنفذ؛ و دعاهم إلى السمع و الطاعةء و 
حدّرهم عواقب المعصية. و کذلك كتب إلى والدة دارا و اسمها زادوخت و عرّاها بداراء و 
توّجع عليه في کتابه. و وعدها کل جميل وكذلك وعد أخت داراء وذكر في الكتاب أن دارا 
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أمره أن يتزوّج بابنته و اسمها رشنق, و إن آرید التزوجء فينبغي لها أن تهّزها و تبعث' بها 
€ فأجابت ' زادوخت عن کتابه أحسن جواب. و'جهّزت رشنق و بعثت ۲ بها إلى ذي 
القرنين. و كتبت إلى جنود فارس و جميع أهل بلادها بالطاعة لذي القرنين. فقبلوا و 
خضعواء و استقام لذي القرنين مملكة فارس, و كتب إلى أمّه و اسمها رُوقياء با فتح الله له 
من منلكة ارس و ب که ری اة داراو سال اعد ان تف الل رشقق من اغد ااا 
يصلح ها, ففعلت ذلك؛ و دخل ذوالقرنين برشنق و أكرمها غاية الكرامة. و سكن كل واحد 
منها إلى صاحبه. 

قال: و قبل ملك اند في جند عظم مدداً لدارا. و لم یعلم أله قد هلك فلا بلغه خبره کر 
راجعا إلى أرض افند. و بلغ خبره إلى ذي القرنین. فکتب الیه: من الاسکندر ذي القرنین 
إلى فور صاحب اند ما بعد. قد بلغك ما كان من نصرة اللّه لى على من خالفنی, و ما کان 
من آمری و أمو درا ملك فارس, و الآن فان آدعوك إلى طاعتي و الانقیاد .و اد خول نی 
دیني» فان فعلت كنت قد أصبت متنيو م و و آهل 
مملكتك. [و] إن أبيت يرث إليك بجنودي. و استعنت بالله عليك, و قد نصحتك إن قبلت, 
و لا حول و لا قوة إلا باللّه العلى العظيم. 

فلع بلغه كتاب ذي القرنین. كتب في جوابه: من فور ملك افند إلى الاسكندر الروميء 
ید رای كنا باك و وسو و لكرج من و يون 
أهلك دارا قومه لا أنت. و اعلم أنه لم يطمع قط أحد فى ملك اهند" و لا غلبهم. فلا تحدثنَ 
نفسك با لا یکون, و ارجع إلى بلادك سالماء قبل أن لا تقدر على ذلك. و إن لم تفعل سرت 
إليك بجنودي و فیلی, ودمّرت عليك وعلى جندك. و آوردتك وإِيّاهم حياض الوت. فلا 
قرأ ذوالقرنين كتاب ملك اهند. ارتحل بعساكره و عساكر فارس حتى ورد بلاد اند ثم 
كتب ثانية إلى ملك الند. و دعاه إلى الطاعةء و حذره الخلاف. و أخبره أنه إن لم يفعل' قصد 
قتاله فليتهيّا لذلك. فلا قرأ ملك اهند كتابه جع جنوده و فيلته. و سار إلى ذي القرنين, و ل 
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التق العسکران. و نظر جنود ذي القرنين إلى الفيلة هابوا ذلك. و خاف ذوالقرنين على 
عسکره. ففکر و احتال و آمر الصناع أن يصنعوا له تماثيل من نحاس و حديد على صورة 
الرّجلء فصنع منها أربعة آلاف. و جعل فيا بين ذلك يراسل إلى ملك اند و يحتال' عليه 
و يشغله بالكتب و الرسل, إلى أن فرغ عا أراد. و صنع للصور عجلات تحمل عليها و تجر؛ 
وكان في عسكره من أنواع الصنّاع عدد كثير. و آلات كثيرة, ثم نه ملا أجواف تلك القائیل 
قيرا و نفطا و كبريتاء وأضرم فبا النار حتى میت و اتّقدت '. و أمر الرجال حتى جرّوها 
على عجلاتهاء و صقّوا منها صفًا أمامٌ العسكر, ثم أمر عساكره بالتهيؤ للقتال " و بعث إلى 
ملك اهند. و دعاه إلى احرب. و أقبلت العساكر من اند و أمامها الفيلة: و قدّم ذوالقرنين 
القاثيل آمام صفوفهم. فجعلت الفيلة تحمل على القائیل تظنّ أنّها الرجال فتضربها؛ 
اها تحرف ونيو مر له إل افد ابا و ال الا فال قد يداو انعد ااي 
حتى خاف أصحاب ذى القرنين على أنفسهم, فتقدّم ذوالقرنين أمام العسكر. و نادى ملك 
لهند فقال: يا فور, أخرج ال أن أكلّمك, فدنا منه فور فقال له ذوالقرنین: ليس هذا برأي أن 
هلك الناس بينناء فهل لك في ان تبر ز لي و ابرز لك. فايّنا غلب صاحبه كان الملك له. فقال 
ملك افند: نعم. وكان رجلا عظما جسواء و کان ذو القرنين رجلا قصيرا. فطمع فور أن يغلبه 
فيأخذ ملكه, فأمرا عساكرهما بالکف عن القتال, و خرج كل واحد منها إلى صاحبه. وكانا 
قد تواثقا على ان لا يعين احدهما على صاحبه احد, بل يتفرّد کل واحد للاخر بنفسه. فلا 
جالا ساعة على مكانهماء و لم يظفراء قال ذوالقرنين ألسنا قد تواثقنا على أن لا يعين واحدا 
مّا على صاحبه غيره؟ قال فور: بلى. قال تمن هذا الذي خلفك؟ فظنّ فور أن بعض أصحابه 
جاءه ليعينه. و لم يكذب ذوالقرنين. فالتفت فور إلى ماوراءه» فش عليه ذوالقرنين فضربه 
ضربة صرعه عن دابّته. و أسرع عليه حتى قتله. فلا رأت الهند صاحبهم مقتولاء حملوا 
حملة رجل واحد. و جدّوا في القتال. و قاتلوا قتالا لم يسمع بمثله. و كان ذوالقرنين يظنّ 
ا مکی مارا قرا همانهاش اصع نها 
۱ مصتاله: ص. ۲ انقذت: ص. ۳ بالقتال: ص. 


۶ فیضر بها: ص. 


المقالة الأول ايا 0001000 ۲ 


لک تهلکون أتفسکم. و قد قتلت صاحبکم؟ قالوا: لسنا نقاتل له إنااتقائل عن آبائنا و 
أولادنا و دیارنا. فقال لهم ذوالقرنین: و اعلموا أن قد آمنت كل من وضع السلاح» و لست 
أصنع بكم الا ما تریدون, و لا ألوكم إلا صلاحا و نصحاء و الله على بذلك شمهید. فل معوا 
ذلك سألوه الوثاقة. فوثق هم بالوائیق. حتى سکنوا إليهاء و ألقوا السلاح. و ترکوا القتالء و 
دخل ذوالقرنین بلاد الهند. و آمر بملكهم فور حتى كفن و دفن؛ و صام الهند على السمع و 
الطاعة له. و آداء الخراج إليه من في بلاد اهند. حتی نفذ آمره -فما يقال على سمت قشمير 
[كشمير] إلى بلاد الترك فی نواحی تبّت. 

والمروي أنه لما بلغ ذوالقرنين في بلاد الهند إلى جماعة من أهل العلم و الحكئة و الطب و 
النجوم و الفلسفة يقال ها ير حماس و قصدهم. کتبوا إليه: ها الملك إن كنت تأتينا' طمعا في 
مال و نفع, فاّه لا شیء لناء و لا محن آناس عراة حفاة لا لباس لنا و لا ثیاب. فضلا عم 
سوی ذلك فان کنت تطلب ما عندنا من اممکنة فها نج يون ید راف فسار هم ذوالقرنین 
فلا دنا من أرضهم» صرف عسکره و شخص في طائفة من أصحابه إلهم» فرآهم قوما عراة 
حفاة, مساکنهم الظلال و الغیران. و لاشیء هم من الدنیاء فسأهم عن " حاهم و قال: كف 
ترکتم الدنیا؟ قالوا: لها لابقاء ها فسأل رجلا منهم: من مات من آهل الدنیا اكان م من 
بی؟ فقال: لا بل من مات. فإنّ ما مضى من الدنیا أكثر مما بق. فسأهم عن جميع العلوم 
فأجابوا عن سؤاله کا هو حقّ و صواب. ثم قال هم: سلونی حاجة لجماعتكم تنتفعون بها 
قالوا: نسألك الخلود و دفع الموت. قال: كيف أعطيكم ذلك. و آنا عن قريب میّت؟ قالوا: فا 
حاجتك إلى قتال الناس و أخذ البلاد؟ قال: إِنّ ذلك أمر من اللّه آمرنی به. 

ثم لما سار ذوالقرنين حتى بلغ الصين. و وصل خبره إلى ملك الصين, فأمر بجمع الجنود. 
و خرج ذوالقرنين بنفسه على هيئة الرسول إلى باب ملك الصين, فأخبر اللك, فأمر فدخل 
عليه في مجلس مسبّك بصفائح الذهب و الفضة, و هو على سرير من ذهب مرصّع با لجواهرء 
و حوله کراسی مثل ذلك. عليها سادات عسكره و قوّاده. فجلس ذوالقرنين يدعوه إلى 
طاعته و الانقياد له و إلا استعدّ لقتاله. فقال له ملك الصين: إرجع إلى صاحبك. و أخبره ان 


.١‏ ياتينا:. ص. ". من: ص. 


ناتیه يوم كذا مستعدّین لقتاله. فرجع ذوالقرنين و تهيّأ للقتال. فلا كان يوم الوعد. جاء 
ملك الصين في جنود لا يحصون عددا و شوكة لم ير مثلهاء فلا اصطفّ العسكران. فرأى 
ذوالقرنين أبّمة القوم. خرج ملك الصين إلى ما بين الصفّين. و نادى: يا ذاالقرنين» أخرج إل 
اکلمك. فخرج؛ و يقال لاء بل خرج ملك الصين في الليلة التي تواعد للقتال صبيحتها. حتى 
أتى ذاالقرنین, فدخل عليه على هيئة الرسل. مستتراً” و قال: أخرج عى من عندك. أبلّْغك 
رسالة صاحبی, ففعل ذوالقرنين ذلك. و وضع بين يديه سيفا مسلولاء فل خلى اجلس 
عرف " ملك الصين أنه هو فکلمه, و قال ذوالقرنين: أل تخش على نفسك حتى أتيتنى و أنا 
أعر فك؟ فقال: لاء فإنى كنت رايتك و تفرّست فيك انك ذوالقرنین حبن جشتنی. فلع ر 
نالرت زان تکافتی بثل فلو رو وا عرفت عقلاه و کرمكك فوتقت باه. 
فصدّقه ذوالقرنين, ا ما و ضمن له صاحب الصین الطاعة و الخضوع له. و رجع 
في ليلته. فلا أصبحوا و عند ذي القرنين أن هدايا ملك الصين تأتيه “كما ضمن له. و إذا هو 
بالعساكر التى لا تحصى * و بالشوكة التي لم ير مثلها قد ماجته» فخشی الغلبة, و بادر و عبّأ 
عسكره؛ فلا دنا القوم بعضهم من بعض. خرج ملك الصين ما بين الصفین, و سأل ذاالقرنین 
أن بخرج إليه لیکلمه. فخرج إليه. فقال له: لعلّك تقول نی قد نقضت العهد. و خالفت. و لم 
افعل, لكت أردت أن تعلم آنی لم أخضع لك عجزاء و كيف أعجز و معي هذه الجنود و الأهبة 
نا ات ها ميل تاضمو وان وفع ضائعب ری لا يدرف ينا نکن 
EAE‏ ماک وش و معي فى تن عند :رم بيت 
إليه ما ضمن له من الأموال» و أهدى إليه من حرير الصين, و ما يكون بها من الجواهر الفينة 
و البراذين و الغلمان و الجواري» و المسك و العنبر و الكافور و العود. و أنواع الطيب ما لا 
یعرف قدره. و وعده آن يؤدى إليه الخراج فلا رأى ذوالقرنين ذلك. قال له: أنت أعقل 
الناس. و اهدی إليه من عنده بهدایا سنيّة. و قال له: قد سوغت لك خراج ارضك. فلا 
حاجة لي فيه. و خرج من أرضه راضیا 


.١‏ مسكرا: ص. ۲ بعرف: ص. ۳۲ تغدرنی: ص-. 


ع ا ص. 5. يحصى: ص. 


القالة الأول و بو ب E‏ ۳ 


م وو كدر تاح هرت اسقط ينافك ال امه در کان لا يعمل قينا إل 
شور ا وا ديا فى المقاء بهاء فأذنت له سنة, فأمر ته أن ۳ باورا و اعد 
فى ذلك و عسر عليه حتى مضت سنتان, فجاء كتاب أمّه أن أذنت لك سنة. و قد مضت 
E‏ فإ أظنَّ أن الأمر عسر عليك. فإذا قرأت كتابى فابعث اي من تراب تلك 
الأرض راب ففعل ذو القرنين» فلا ورد الرسول بالجراب من التراب إلى أمّه. جمعت أهل 
بلدهاء و قالت: ان ذاالقرنين يستنفركم فانفروا الیه, قالوا: معا و طاعة. قالت: فارجعوا إلى 
غداء فل كان من الغد أمرت بالقراب ففرش " في ذلك الموضع» الذي يكون فيه اجمع. و 
أمرت بجمعهم فاجتمعواء فقالت: ان ذاالقرنين يستنفركم فانفروا إليه. فقالوا* حتى ننظر في 
الأمرء فاختلفوا فأجاب قوم. و أبى قوم» فقالت هم: ارجعوا إلى منازلکم. فلا حاجة لذي 
القرتين فیکم. وكتبت إلى ابنها: یا بو" أرئ :الأرطن الى أنت فا آرض خلاف: فاذا اتاك 
كتابي هذا فارجع إلي» و لا تفرح علی شي.. فوصل لیه الکتاب, وقد بلغ الباب الذي يقال 
له باب حسك» و ترك الامر على ما هوء ثم خرج. 

ثم لما بلغ ذو“القرنين بلاد بابل» وصل إليه کتاب معلمه آرسطاطالیس الحكيم. و کتاب 
مه و کان مکتوبا في کتاب معلّمه: بلغنی مسيرك في الدنيا. و ما لقیت من الامور العظام. و 
ما رزقك الله من الظفر على آعدائك. و ما افتتحت من الدائن. و دانت لك اللأرض كلهاء و 
ذلك بعون اللّه و قوّته. و عکینه ِبَاك, فاحمد الله و اشكره» و اعمل الآن لیوم موتك» و اعلم 
ان الدنیا منقطعة عنك. و آنت تارکها تعر ف ا للموت قبل هجومه عك و لاتغفل عنه 
ساعة و السلام. فلا قرأ ذوالقرنین کتابه قال صدق معلمی. و بكىء و اعتزل عن الناس و 
اشتغل بعبادة الله تعالى؛ و أمّا كتاب أمّه فقرأه فاذا فيه: 9 روقیا اء الاسکندر إل ابها 
الاسکندر الضعيف الذي بقوة الباری قوی» و بقدرته قهر, و بعرّته استعلى. يا بي لا تودع 
العجب قلبك. لأنّ ذلك مُرديك. و لا تدع للعظمة فيك مطمعاء فان ذلك يضيعك. يا بي ذل 
نفسك. إِنْك على قلیل تتحول ما آنت e‏ الشح؛ فّه يزري بله. یا بنی آنظر 


۱ اطراه: ص. ۲ سلتين: ا ص. ۲ ففرشت: ص. 


.٤‏ وقالوا: ص. 6 ص. 


كنوزك التي جمعتهاء و الاموال التي كسبتها فعجّل حملها ال مع رجل مفرد على فرس 
جواد. 

فل ورد کتاب أمّه جمع من كان معه من احکناء. فسأهم عن معنی ما کتب إليه, فلم يجد 
لك هنن وا لا داعا ات فعا کا وقال: انط كل ماه ها خر 8 و 
اکتب بمبلغه, و بن فيه الواضع التي أودعناه. ثم ختمه. و حمل رجلا على فرس جواد. و 
قال: امض بهذا الكتاب إلى أمى. 

و نقل ابن الجوزي فى تاربحه أنّ المنجّمة و الكهنة قالوا له: نك لا قوت حتى ترى 
الساء فوقك من الصفر و الارض تحتك من امحدید. قالوا: فلا وصل ارض بابل حقته علة 
ایس من [شفائه "]. فلم ياسك على دابته, فنزل و لم يكن فی الوقت عنده فرش و لا خيمة. 
فأمر فطرحت درع أو جوشن فنام عليهاء و أظلّه. من كان معه بقرس من صفر فوقه. فنام 
ساعة, ثم إِّه نظر إلى مافوقه فرأی القرسّ فوقه. و الدرع أو الجوشن تحته, فقال لمن معد: 
ادع لي كاتبي حتی تکتب کتاب وصبتی, فقيل له: و ما ذاك ها الملك؟ قال: قد عرفت أن 
أجی قد اقترب. و ما يدريك *؟ قال: إن النجمة قالت ل کذا و کذا: و آنا أعلم ان السماء قط 
لا تصير * صفرا و الأرض حديدا. و الآن آری ما فوق صفراء و ما تحت حدیداء فعلمت أن 
هذا هو ما قد قيل لي. ثم إِنه أملى كتاباً إلى أمّه: من رفیق أهل الأرض بجسده. و رفیق أهل 
السماء بروحه؛ اسكندر إلى أمّه التى لم ينتفع منها فى الدنيا بقربها', و ذلك كان بإرادة الحكيم 
الرحم و قدرته, أسالكبيا ماه آن تقرق كتا هذا بالتدبر و العفكن و أن لا تستشیّهي 
بالنساء في الجزع و الضجر كما لم يرض ابنك في حياته أن يتشبّه " بالرجال في قلّة عزمهم و 
حزمهم. يا أمّاه هل رأيت شيئا في الدنيا لا یتغیر و لا يفنى؟ ألم تَر إلى النسجر المهترٌ 
أغصانهاء الملتفٌ ورقهاء الطیب ثمارهاء كيف ينهشم عن قريب أغصانها و تيبس* ورقها. و 
تتناثر مارها؟ ألم تَر إلى النبت يصبح نضراء و يمسي هشها؟ ألم بر إلى النهار الضیء كيف 


.١‏ على: ص. ۲ لكانبه: ص. ۳ لا توجد في ص: مص. 
.٤‏ ندريك: ص. ۵ يصير: ص. .١‏ بقربه: ص. 


۷ تشبه: ص. 8.ييسا: ص. 


القالة الأول ی 


هحقه ۲ اللیل الظلم. وال القمر انب کیف یلحقه امخسوف. و إل الشمس الزاهرة, كنك 
يخفيها الغروب. و إلى النجوم الثاقبة كيف یغشاها الطموس. و إلى الشهب النيرات كيف 
يطفيها الجمود. و إلى الماء العذب كيف يفسده" الأجون, و إلى هذا الحيوان الذي يولد 
فيعيش أيّاما و أعواما ثم يفارقها سريعا؟! و لعمري إنّ الدنيا ليست للخلق بدار. و لا 
منزل, فطالا قیل شم: لدوا للموت و ابنوا للخراب. یا ماه هل ریت مقرضا لا بتفاضی 


ترشد وس وی ی وديا 
3 ےو ا قفن لے روان مان 


يا أمّاه: إن [كان] شي +" خليقاً بالبكاء َلْتبكِ السماء على نجومها الزائلة عنها لا محالة. و 
الأرض على عمرانها التي يخرب, و البحور على حيتانها التي تهلك * و الطير على فراخها 
التي تفنى *. فليس شيء من هذه یبکي» و لكنه يبكي الإنسان على ما يفارقه. و کان أحق 
به البكاء على نفسه التي یفارقها" حين يأتى الموت و الفراق, و إِنّه و إن كان بكى لم ينفعه 
البکاه. و لا دي الباكيبعد اي بيكي هله ال بسیرا, با لقا زه اللوت مورد لاب منه. و 
قد كنت مستيقنا لوروده. كما ورد من قبليء يا هل علمت يقينا أن المكان الذي أرتحل 
إليه خير من المكان الذي أرتحل منه. يا اماه: إن كتبت إليك كتابا و أنا أرجو أن تتعزي 
بعزاء الله عزوجل. و تستعملی کتایی. يا اما ان كنت تحينى فأطيعينى " فيا أمرتك رس 
الصبر و العزاء, فان علامة احبة أن بطیع الحبٌ حبیبه, يا تاه عليك السلام منى فی الدنيا 
القليلة الفانية. و عليك السلام مني في الآخرة الكثيرة الباقية آبدا لابد و رحمة له و بركاته. 

ثم ان الكتاب قرئ عليه و هو ثقيل من مرضه. و م يلبث إلا أيّاما قلائل حتى مات. و له 
على ما هو المرويٌ ست و ثلائون سنة. و کان بقول عند موته: ربٌ انلنی رضاك: فكل ملك 
باطل سواك, حتى مضى. فأودعوه" في تابوت من ذهب» و حمل به إلى مدینته التي كانت بها 


۱ محقه: ص. ۲ بقسدها: ص. ۳۲ إن شینا: ص. 
۶ بهلك: ص. ۵ يفنى: ص. 1 بقارقه: ص. 
/. عبني فأطيعنى: ص. #۸ فا ص. 


أمّه» و هي الاسكندريةء فل قرب من البلد أمرت' آمه أن يتلقّوه بأحسن هيئة. ففعلوا 
ذلك فل دشل التابوت علا قالك: العحب باب لن بلغت الدناء سكعة و اقطار 
لر ملک دای اوق وی کف ذا ان تام اج ,وبا کت لا 
يتكلم و لو لا أن لا حقة بك ما فعلت. فعليك السلام, فنعم امحی آنت. و نعم الهالك آنت. 
فاجتمع احکناء و العلیاء فانتدب عشرة منهم من رؤسائهم و آکابرهم. فتکلم کل واحد 
منهم بكلمة حكمية فا مواعظ و نصائح تامة کاملة. 

فقام الأول و قال: أيها الساعی التعوب في آمره. الجتهد في جمع آمواله یام عمره. جمعت 
مهتا ان غر ك عاند وباله غليك. 

فقام الثاني و قال: آری الاسکندر كان يجمع الذهب و یصونه, و الآن فقد يضمّه الذهب 
و بصونه. 

فقام الثالث و قال: قد أصبح الاسکندر فى أكفانه ملفوفاء بعد أن كان باماله حفوفاء و 
بغروره مشغوفا. 

فقام الرابع و قال: قد اضمحل ملك الاسکندر كا يضمحل ظل السحاب ولمع السراب. 
و سیضمحل جسمه الآئب؛ في هى التراب. 

فقام الخامس و قال: الدهر لا یزال يتردّد باهله حالاً بعد حال, فإذا صاروا إلى أحبٌ 
أحوالهم, نقلهم إلى الثرى و الاضمحلال, و الاك و الزوال. 

1 3 ان شحو اسان اين کاخ ولاو 

که چون وی خيز 
فقام السادس و قال: إن اتعظ الاسکندر فى حیاته. فقد نفعه. و إن لم یتعظ صار موعظة 


لمن تبعه. 
فقام السابع و قال: عجباً من رأى الاسكندر في آمسه. و اليوم رآه في رمسه, كيف يميل 


. ام ص. ۲ و داست: ص. ۲ واسالت و لا تتکلم: ص. 


53 الائب: ص 


القالة الأول اا م ا ا ا ا ا ی SS O‏ 


إلى الحطام الحائد و الملك البائد. 

فقام الثامن و قال: هذا لعمری أمر قد تغيّرت العقول في إدباره. كا تغيرت فى إقباله. و 
لقد أقى على الاسكندر من ربّه ما ليس له مدفع و لا عنه مرحل. 

فقام التاسع و قال: اعتبروا بن مضی, و لا تشتغلوا با بق. 

فقام العاشر و قال: أنظروا إلى الاسكندر و إلى سبيله. و اعلموا نکم لسبيله عن قريب 
سالکون, وغل آثره ذاهبون. 

ثم للا آخرج من عندهم إلى دار العامة, فاجتمع ' عليه آهل العلم و احکنة. فتقدّم واحد 
منهم حين رأى تابوته و قال: هذا الاسكندر الذي كان في الأراضي آمیراء قد أصبح في 
التابوت اسيرا. 

فتقدم آخر و قال: أنظروا إلى حكم الايا كيف انقضی, و إلى ظلّ الغیام كيف انجلى. 

فتقدّم آخر و قال: كان الاسكندر دما يعظ الناس» ثم إِنّْه لم يعظهم قط بقول أبلغ من 
وعظه لیّاهم بالسكوت. و من هذا سنح للمؤلف بالنظم الفارسی: 

خاموشى ارباب فنا بانگ رحيل است 

كوش شنوا هر که درين قافله دارد 

فتقدّم آخر و قال: يا عجبا من الاسکندر. م يجترئ عليه أحد بالأمسء فصار الیوم لا 
يخافه احد ف الرمس. 

فتقدم آخر و قال: [کان] الاسکندر لا تسعه " الدنیا كا و قد یسعه* ذراعان منها 
میت 

فتقدّم آخر و قال: على قدر ارتفاعك فى حياتك اتضاعك فى وفاتك. و من هذا قال 
العارف الرومي: ۱ ۱ 


هر که بالاتر رود ابله‌تر است استخوان او بتر خواهد شکست 
.١‏ فاجتمعوا: حس. ۲ لا يسعه: ص. ۳ حیاتا: ص. 


2 نسعه: ص. 


و ورد ق الحديث: من تكبر وضعه الله ومن تواضع رفعه اللّه. وفى الصحيفة المكرمة 
السجادیة: الله لا ترفعنى في الناس درجة إلا حططتنی عند نفسی مثلهاء و لا تحدث لى 
ع ظاهرا. الا آحدئت ی لد باطنة عند نفسی رها ۱ ۱ 

ی اعون اله حرش و را یمیت ات فا 

فتقدّم آخر و قال: طالا سافرت و لم تسافر مثل سفرك هذا. 

فتقدم آخر و قال: رب حریص كان على سکونك, و كنت لا تسکن. و رب حریص 
الآن على حرکتك, و لكدّك ١‏ لا تتحراك. 

فتقدم آخر و قال: كان الاسکندر هتم" لرعیته بالأمس, و تهتر له رعیته البوم. 

فتقدّم آخر و قال: يا آهل وده" و حضوره. شارکوه فی يوم حزنه, فقد طالما شارکتموه 
في يوم سروره. 

فتقدم آخر و قال: قد دخل عليك اليوم بغير إذن من كان لا بحسن * على طلب الإذن. 

فتقدّم صاحب حرسه و قال: عجباً حرساك كيف لم يحرسك من الموت. 

فتقدّم الشرایی و قال: قد نضّدت الموائد. و بسطت الفارق, و لا أرى صدر الجالس. 

فتقدّم الخازن و قال: نها اللك. إلى من أدفع اليوم ذخائرك. و إلى من أسلّم مفاتيحك؟! 

فتقدّمت امراته, ابئة داراء و قالت: ما کنت اظن ان غالبا بغليك. 

فتقدم الوزیر و کان رأس العلماء و احکاء و قال: هذا طریق لابد من سلوكه. و هذا 
شراب لابد من شربه. 

فتقدّم الکا تب و قال: قد دخلنا الدنیا جاهلین, و عمّرنا فيها غافلین. و سوف نخرج منها 
کارهین. ثم اه مل إلى مضجعه و دفن فیه, و قام ابنه مقامه. 


گمان مبر که چو تو بگذری جهان گذرد 


هزار شمہ بکشتند و انجمن بافیست 


١.وكلت:‏ ص. 3 نهتم: ص. ۳. اوده: ص. 
غ. تحسن: ص. 


فطوبى لمن تفکر و تدبّر و اعتبر. 


[13]-الحكيم اسكندر الأفروديسي الدمشق: 

امک اسکندر الافروديسي الدمشق من كبار الحكماء رايا و علا. متقنا للعلوم 
امحكيية. بارعا فى العلم الطبیعی. و جميع المشّائين ‏ خصوصا الشیخ الرئیس في كتاب 
الا نصاف - یفخمه و يثنى علیه. و کان هذا الاسكندر ‏ على ما نقل المؤرّخ الخزرجي في 
امام ملوك الطوائف ‏ بعد الاسکندر الملك. و رأى جالینوس و اجتمع معه, و كان یلقب 
جالینوس رأس البغل, لقوّة راسه حال الناظرة, و له جلس عام يدرس فيه الحكئة. و قد 
فتر أکثر کتب آرسطوطالیس. و وافق آراءه. و زاد في الاحتجاج لان الباری تعال 
عام بالاشیاء کلهاء کلیّتها و جزئیاتها علی نسق واحد. و هو عام جا کان و با سیکون, و 
تفر علمه بتغير المعلوم, و لا بتک بتکاره 

و متا انفرد أن قال: کل کوکب ذونفس و طبع و حركة من جهة نفسه و طبعهء لا یقبل 
التحريك من غمره أصلاء بل افا یتحرك بطبعه و اختباره. ال أن حرکاته لا تختلف ۲ لها 
دورية. 

و قال: لما كان الفلك حيطا با دونه, و كان الزمان جاريا علیه, لأنّ الزمان هو العاد 
للحرکات. اذ هو عدد الحركات. و لما لم يكن بيط " بالفلك شیء اخر. و لا كان الزمان 
جاریاء لم یجز آن یفسد الفلك و یتکوّن, فلم یکن قابلا للکون و الفساد. و ما لا یقبل 
الکون و الفساد كان قدها أزليًا. 

و نقل صاحب الملل و النحل عنه أنه قال فى كتابه. فى النفس: ان الصناعة تتقیل أ 
الطبيعة. و ان الطبيعة لا تقبل * الصناعة. ۱ ۱ 

و قال: الطبيعة ها لطف و قوّة, و إِنّ آفعا ما تفرّق في البراعة و اللطف. کل عجوبة بنطلق 
فيها بصناعة من الصناعات. ۱ 


۱ ختلف: ص. ۲ محیط: ض. ۳ جر أن: ص. 


۶ يتقبل: ف ص. ۵ بقبل: ص. 


و قال فى ذلك الكتاب: لا فعل للنفس دون مشاركة البدن. حتى التصور بالعقل. فإنّه 
مشترك بینهیا. و اومن إلى اله لایبق لللفس بعد مفارقتها قو أصلا حتی القرّه العقلية. و 
خالف استاذه آرسطاطالیس. فإنّه قال: الذي يبق مع النفس من جميع ماما من القوی, القوّة 
العقلية فقط. و لذاتها في ذلك العام مقصورة على اللّذات العقلية, إذ لا قوّة ها دون ذلك. 
فتحسّ و تلتذ بها 

والمتأخُرون یثبتون بقاء‌ها على هيئة أخلاقيةء استفادها من مشاركة البدن, فيستعدٌ بها 
لقبول هيئة ملكية في ذلك العالم. 

و قال بعض الاعلام في التّوفيق بين القولين: ان الاسکندر آراد بعدم بقاء القرّة العاقلة, 
عدمها عند عدم خروجها من القرّة إلى الفعل, و أراد أرسطاطاليس يبقائها عند صيرورتها 
عقلا بالفعل, فلا تناقض بینهما. و لا يخ أنّ قول المعلم لا قوّة ها دون ذلك» فیح و يلتدٌ 
بهاء مبنی على امتناع مفارقة القوة الحيوانية المدركة للمحسوسات الباطنة عن هذا العالم» و 
فا هی تنم من مقا و عل ام ی ان در كه الج ا ت ها ای و 
تفا الط ین تفاه العقلیات و اة الات معاد انقوس الو خطه ین الا كةو 
بين الحيوانات اللحمية, فهي مع تجردها عن هذا البدن غير مجردة التعلّق بالابدان المعلّقة, 
فتبق ' بحيوانيّتها في دار الجزاء مثابة أو معاقبة. و إليه الإشارة في قوله تعالى: «و نادار 
الا رة لمن ا لمران و انا لون 

قال الاماء الرازي فى المحصّز: اتفقوا على شقاوة النفوس الجاهلة, و اتفقوا على أن 
تلك الشقاوة ختلفة. فان الشقاوة احاصلة بسبب اهيثة البدنية منقطعة, و قد با ضعف 
قوهم في الفرق. 

و قال الحقّق الطوسی قدّست نفسه القدّوسيّة " في نقده: آقول انبم قالوا: الملكات 
ت إلى ما لا تکود* الآلآت البدنية شرطا فى حصوهاء کالادرا کات العقلية, و إلى ما 
تكون' الآلآت البدنية شرطا فى حصوهاء كالأمور المتعلقة بالشهوة و الغضب. و النفوس 


.١‏ فيبق: ص. ۲. سورة العنكبوت, الاية ۱۶ ۳. قدس نفس القدوسى: ص. 


54 پنقسم : ص. [ یکون: ص. 3 إيكون: ص. 


القالة الأول SE a‏ ا ل 


الجاهلة عادمة للکالات. التى تکون" من جنس الملكات الأول فإذا انقطع منها التعلّق 
ان غل الجهل انا وأدركت فوات کماهاء الذي كانت الشواغل البدنية مانعة 
ع ارت ا كلك ال وو سا شام ات اتید با ورل اا 
الرديّة بزوال أسبابها البدنيةء فيزول تعذيبهاء و هذا القدر كافي في الفرق. 

و حكى غياث الفضلاء في شرح بات الواجب لوالده صدر الحققين: أنه توجّهت 
صبيحة يوم إلى خدمته على ما هو دابی فى الحضور إلى حضضرته. فوجدته متفكراء فقال 
-قدس سره -: العَقّد الثابت الجازم بالعاد ا جسماني» كا هو ظاهر النصوص حاصل لي» و 
نيل اللدّات العقلية على ما قاله الحكماء غير مستنكر. بل هو مستحسن مطبوع. و عندي 
امارات مؤكدة * و عققة " هذا الا أن الحكناء اطبقوا عل آن اللوم تبق ".و الأخلاق 
وول و الفرق :معنا غر ظاهر, مع ألم عد و امن اللکات و الکیفیات الراسخة. و 
الفرق بينهما بتطبیق کلام الانبیاء بل فى العاد اجسمانی. على هذا یستلزم زوال عذاب 
الفسّاقء و جعل الفسق رذائل اللکات. فخطر یبای فى حضر ته نكتة, فقلت له: يختلج في و 
همي فرق. فقال: ما هو؟ قلت: الملكة و إن كانت كيفية راسخة. إلا نها نجدها منقسمة إلى 
قسمن: آحدها ما من شأنه أن حصل. و ثبت بزاولة أعمال ملکات الصنائع العملية, و لا 
یخی أنّ مثل هذا یضعف بل يبطل بترك آعباها. و ثانا أن لا یکون حصوله من مزاولة 
ولا کک وھ فار شبه أن تکرن العلوم ن ای القن و الا علای بسك 
آوضیا » فلهذا یزول بعد ترك إعماها مدّة. ضرورة أن بعد الفارقة لا تکون "۱ مزاولة. فقال - 
قدّس سره -: هذا وجه حسن, الا أنه يشكل بأنّ من الأخلاق ما هو تابع للمزاج. غير 
حاصل بزاولة العمل. قلت: مثل هذا ينبغي زواله یزوال المزاج. انتهت ۱۲ حكاية هذا 
الفاضل. 


.١‏ یکون: ص. ۲ لکالات: ص. ". يزول: ص. 
۶ موکد: ص. 6. محقق: ص. 1 يبق: ص. 
۷ بزول: ص. ۸ یکون: ص. ٩‏ اوها: ص. 


.٠‏ يكون: فى ص. ۷ انتهئ: فى ص. 


تم اعلم أن ما تقلنا عن صاحب الملا و اهو أن الاسكدر الا رودم خالف 
اه داز انس مخالف لما نقلنا عن المؤرّخ الخزرجيء أن الاسكندر انر ف يام 
ملوك الطواتف. إلا أنه آراد صاحب الم و النحل تلكذه بالوسائط. أو أنه لا كان مذعنا 
لارائه في السائل الفلسفية. فکائه تلمیذ له. أو اه تلمیذ صحفه المحكية. و بهذا نص 
الفاضل الشپرزوري فی تاریخه: بان امسطیوس و الاسکندر الافرودیسین من تلامذة 
کتب الحكيم أرسطاطاليس. ۱ 


[117]-الحكم ثاوفرسطس: 

ا جک ثاوفرسطسء أحد تلاميذ أرسطاطاليسء و ابن خالته. و أحد الأوصياء الذين 
وصّى الم آرسطاطالیس, و خلفه على دار التعليم بعد وفاته. وكان عالما فهباً حاذقاء وله 
تصانيف كثيرة. و شروح کیا و ی كدر عمل ال راو 
الحلول على جميع ما تريد " بالأجنحة الحقيقيّة التى لها. و هي تطير "إلى ما تريد * و قال: متى 
طرحت النفس الشغل عنها من الفكر في هذا العالم. الذي يعوّقها عن حركاتهاء إلى الشيء 
الفاضل. باشرت الحكمة بایسر كانه وأهون سعي» و صارت كالشراج الذي هو مضيء في 
نفسه. و مضىء لغيره. فا جاهل إذا لزمها صار عالماء و الفقير إذا تبعها صار غنيًا. 

و قال: العقل نحوان: أحدهما مطبوع, و الآخر مسموع. و المطبوع منهیا كالأرض؛ و 
المسموع كالبذر و الماءء فلا بخلص العقل المطبوع عملا" دون أن يرد عليه العقل المسموع 
فينتّهه من نومه. و يطلقه من وثاقه. و يقلقه من مکانه. کا يستخرج البذر الاء من" قعر 
الا رن 

آقول: و قد ورد أيضا في کلام کلام اللّه الناطق مولانا أميرالمومنين -سلام اللّه عليه -ما 
یعضد مقال هذا ا لكر حیث قال علیه السلام:العقل عقلان: مطبوع و مسموع. و لا ینفع 
السموع إذا لم يكن الطبوع. كا لا تنفع ۲ الشمس و ضوء العين منوع, و كان العقل الطبوع 


۱ بقدر: ص. ۲ بر ید: ص. ۲ تیطر: ص. 
٤‏ بر بد: ص. 0. عمل: ص. 7 ما ق ص. 


۷ ینقع: ص. 


المقالة الأول ايا[ ا ا 


عقلاً طباعيّاً”. تفرد الله بخلقه و السموع ما يستفيده الرجل بأدبه و تجربته. و لا سبیل إلى 
العقل الستفاد الا بصحَة العقل المركّب فى الجسد.ء فإذا اجتمعا قوّى کل واحد منها صاحبه 
تقوية النار فى الظلمة نور البصر. 

ثم لا يخ أنّ العقل اسم مشترلك. يقال على معنیین: آحدهما ما يشير به الفلاسفة إلى أوّل 
موجود اخترعه الباري سبحانه, و هو جوهر بسيط روحانى؛ حيط بالأشياء كلها إحاطة 
توس و ا اللي ما رسير نه هرو الان و ن قو ان لفات القن 
فعلها الفكر و الروية و الصنائع. و إلى الاوّل أشار به سيدنا رسول اللّه صلى اللّه عليه و آله 
بقوله: ما خلق اللّه خلقا آکرم السو العقل. و ٍل الاق آشار بقوله: ما کسب آحد شینا 
أفضل من عقل هدیه إلى هدى. أو پرده عن ردی. 

أقول: لا یخی أنّ مراده - صلوات اللّه و تسلماته عليه و آله ا کسب. هو القسم 
المسموع من العقل, و کاه فى ذ کره هذا القسم حت و ترغيب للأمّة بالاكتساب الصناعي؛ و 
عدم الإكتفاء بالقسم الطباعی؛ لأنّه عليه أشرف التسلمات بُعث لإتمام مكارم الأخلاق 
و مراضي الأفعال. و العقل المقسوم بالقسمين في قول مولانا أمير البررة -سلام الله عليه 
و في قول احکم, و سبق ذكره» هو القوّة من قوى النفس» و هو الذي یترق بالاستفادة و 
التجارب. 

و من كلام الحكيم ثاوفرسطس: ينبغي للعاقل أن يداري الزمان مداراة رجل لا يسبح 


و قال: لا تغبطن بسلطان من غير عدل, و لا بغنی من غير حسن تدبير, و لا ببلاغة من 
غير صدق منطق. و لا جود من غير إصابة موضع. 
اقول: لان الجود فى غير موضعه كإدرار السّحاب' فى الأرض السبخة, و قد يكون 


5 عقل طباعی: ص. ۲. کادارة: ص. 


مفسدالما يجود إليه. كما ورد في الحديث القدسی: إِنّ من عبادي من لا بصلحه إلا الفقر. و لو 
اه تیه م قاو ارا ادن كين سارت روا عم قد بق e‏ 
وقال:المال غنی البدن, و ا لحكة غنی النفسن: و طلب غنی النفس آولی؛ لأا اذا غنیت 
بقیت. و البدن إذا غنى فنى. 
وال الا کن الکواکت» و الارفن سكن الناسس عل اليه ل و هينه نا ف 
السماء» فهم الاباء وا لمدبّرون» و هم عقول و نفوس مميّزة. و ليس ها أنفس نباتية. فلذلك لا 
تقبل ' الزيادة و النقصان. 


[۱۸]-ا مک دیوجانس الکلی: 

الحكيم دیوجانس الکلی» كان زادها متخليّاء لا مسکن له الا حيث جّه الليل» و ليس 
له إلا ما يوارى عورته. يأكل قوت يوم بیو م اين وجده ليلا أو ارا عند ملك اور الو 
قنع بثوبين من الصوف. فلم تزل " حاله تلك إلى أن فارق الدنيا. و هو صاحب الشيخ 
اليوناني و أستاذه. و كان من قدريّة الفلاسفة. لما يوجد في مدارج كلامه من الميل إلى القدر. 
قال: لیس الله ال علة للشرور بل الله عة للخمرات و الفضائل و امحود و العقل. جعلها 
ين خلقه. فن کسپا و سک بها ناماء لاه لا یدرك الراك الا چا. 

آقول: کلام هذا احکم مطابق لما ورد في الأدعية المأثورة المروية عن 
أصحاب العصمة -سلام الله عليهم -: الخير في يديك و الشرّ ليس إليك. و التحقيق أن 
جميع أنواع الشرور لا توجد "لا في عالم الكون و الفساد. بسبب التضاد الواقع فيه. و هي 
قليلة بالنسبة إلى الخيرات التى فيه. فإنّه لولا الكون و الفساد الواقع فى هذا العام بسبب 
التضاد. ما صح وجود نفوس ۲ أشخاص. فان النفوس لا تحصل ؛ إلا عند حصول الأبدان, 
و استعدادها للتعلّق بها و ذلك لا يحصل الا بتفاعل الکیفیات املتضادة. فالتضاد الحاصل 
فى هذا العام بسبب دوام الفیض, فیکون خيرا بالنسبة إلى النظام الکلی. و شرًا بالنسبة إلى 


.١‏ يقبل: ص. ". يزل: ص. ۲ یوجد: ص. 


5 يحصل: ص. 


المقالة الأول ا ا ا م يا اا جاو ب ا 


الأشخاض الحزئية:غل أن التضاد الذی هو بسبب الكون و الفساد, لیس بفعل فاعل؛ لان 
ها ات العف کال ا ره ال وا هو وتو کدرا ها باه 
من لوازم الاهیّات. و كما لا يمكن أن جعل الفاعل الأشكال الكروية متراصة! كذلك لا 
يمكن لفاعل أن يجعل التضادّات غير متضادة, بل تضاد الکیفیات من لوازم ماهيّاتها. 
فالوجودات الممكنة و ن كانت معلولة للعلة التى منها وجودها و ماهيّاتها و کونها. بجيث 
یصل منها ترتیب و نظام إل أن التضاد إا هو لاهیاتهاء و تلك الاهیّات تلزمها لوازم 
آخری, لا تنفكٌ " عنهاء كالعناصر الاربعة التي تلزمها بعد وجودها عن الفاعل کیفیات 
7 و هي الکیفیّات المتضادّة. التى هي کبالات لها. ثم پلزمها وجود الکون و الفساد. 
الذي هو منبع الخير و المحود. و یتبع ذلك بعض الشرور القليلة. بالنسبة إلى خيراتها و 
منافعها. و إذا كانت الوجودات بحالة بحصل من اجتاعها نظام إنما هو لماهيّاتهاء فلا يرد 
قول من قال: لم احصرت الأفلاك في تسعة, و الکواکب السیّارة فى سبعة, و م تعيّنت ' 
نقطتان للقطبيّة دون غيرهما؟ فإنّه لولا الترجيح بالعلية ما آمکن وقوع هذه الاشیاء فان 
للماهيات و الاعداد العارضة ها خواصء و للاهيّات بحسب اعتبار العدد خواص ایضا. و 
الفللقوو آن کانت اوضاعه معي ويف لأ ا نا غا الاضافات :3 
عدم اطلاعنا على ذلك لا يدل على عدم وثاقة النظام, فان الأشياء مالم تجب' لعلها لايمكن 
وقوعهاء فلجميع الأمور الواقعة جهات وقوعها مخصّصات توجب ۲ ترجّحها” وها 
تغيرات يكون النظام باعتبار ماهيّاتها دون غيرهاء و من هذا قال بعض الأعاظم من 
علمائنا في بعض مولفاته بالفارسية ': 

هر جه در عام وجود يافته به قضاء و قدر امیست. خيرات عالم متعلّق اراده. و داخل 
قضاء بالذات شده است, و شرور بالعرض از أن حيثيت كه لوازم خيرات كثيره و مصالح 
جلیله است. فتنته و لا تكن من اخابطن. 


.١‏ الكرية متراضسة: ص. ۲ ينفك: ص. ۲ تغیت: فى ص. 
ان ص. ٥‏ يختلف: ص. 1 يجب: ص. 


۷ یوجب: ص. ۸ ترجحها: ص. 5. بلسان الفرس: ص. 


و وقف الاسكندر على الحكم ديوجانس يوماء فلم يلتفت إليه. فقال. يا ديوجانس. 
ما هذا التهاون؟ فقال: و أّ حاجة تكون' إلى عبد عبدي؟ فقال له الاسكندر: و من عبد 
عبدك؟ فقال: أنت. قال: و كيف ذلك؟ قال: لا ملكت الشهوة فقهرتها و استعبدتها. و 
لت ال فير ك و اه فاتك عبد اتد آنا 

آقول: إن الشهوات مستعبدة للنفس. فتکون " النفس التابعة إلى الأمور البدنية غير 
حرّة بل عبد لعبیده . والحرّيّة تطلق * على ما يقابل العبوديّة. و هي کون اللفس لا 
تتشوق* إل الأمور البدنية. فاللفس اا علاقتها البدنية أضعف کانت علاقتها 
العقلية آقوی, و كانت أكثر حريّة, و تتفاوت" النفوس فيها تفاوتا كثيراء فالبالغةٌ" فما إلى 
اه نیشن ای ا تست 

و قال له الاسکندر؛ لو اما ع له کف لتساك 
و آنا آغنی منك؟ قال له: و كيف صرت كذلك؟ قال: لا بالقلیل الذي عندي أشدّ اکتفاء 
منك بالكثير الذي عندله. فقال: و من يدفنك إذا متّ؟ قال: من لا يجد بدا من تنحية الجيفة 
من ر 

و سأله الاسکندر یوما بای شیء تکتسب الئواب؟ قال: بأفاعیل امخیرات. فاتك لتقدر 
نها اللك أن تکتسب في يوم [ما] لا تقدر الرعية أن تکتسبه في دهرها. 

و قيل له لا تبني بيتا؟ فقال له: لو علمت بيتي و کبره لبنت أن بيوتك و بيوت العام 
EE‏ يعني أنّ الأرض كلها بيتي, و السماء سقفه. و ین هذا قال مَن قال: 

مراكه هست زمين بستر و سيهر دواج 
سرد اگر نکشم بار منت ليلاج 


و قيل له: لم سمّيت الکلی؟ قال: لای ابصبص للاخیار, و هر على الاشرار. 


ى ERE‏ زيل اعد التعانها شوه 
.٤‏ يطلق: ص. 6. يتشوق: ص. .1١‏ بتفاوت: ص. 

۷ فالبالغ: ص. ۸ السمی: ص. ٩‏ استمحتنا: ص. 
تیه ض: اسع جن 


القالة الأول ا ی ا SC O E‏ اا 


قال الشيخ المؤرّخ جمال الدين على بن يوسف بن ابراه الشيباني القفطي المصري. في 
وجه تسميته بالكلبى: إن ديوجانس هذا قد راض نفسه و اصحابه برياضة. فارق فيها 
اصطلاح أهل اا إطراح التكليف الذي اقتضاه الاصطلاح. فكان أحدهم يتغوّط 
غير مستتر عن النّاسء و ينكح فى الطريق إذا أراد استغزال الماء الفاسد. و يقبّل الحسناء من 
النساء قدام الجمع غير متوقّف. و يقول فيا يأتيه من ذلك لا يخلو إِمّا أن يكون ما يفعله 
قبيحا على الاطلاق, فلا بحسن في موضع. و على صورة دون صورة, فهذا آمر اصطلاحی لا 
ضروری. فلا أقف معه, و زادوا على ذلك لبخ کانوا يحون من قرب منهم. و يكرهون مَن 
بعد عنهم '. فقال آهل الزمان الذين کانوا فیه: هذه الافعال تشبه " آفعال الکلاب, فسئوهم 
بذلك. و قال: و قد جاءت فى زمننا هذا" فرقة من فرق البطالین فعلوا ذلك» و يسمُون* 
بأصحاب الملامة, أي ام يأتو ن من الافعال الخارجة عن الاصطلاح ما یلامون علیه. 

أقول: الفرقة التي وصفها الشيخ المؤْرّخ كأنّها الفرقة الملاميّة من فرق الصوفية, و لعل 
غرضهم لارتكاب القبائح الإصطلاحيّة أن یلومهم *الناس و يطرحونهم, و لا بصاحبونهم 
لیأمنوا" عن مخالطة الخلق, و مازجة أبناء الزمان. كا أشار إليه بعض" آهل العرفان: فَيّ ین 
الناس فرارك من الأسد. و اختار بعضهم للتجتّب عن الحاقل السكنى في المزابل» و رضى 
ی ۱ ۱ 

اا رضت ان سالک :فرش علق از ۱ 

زالودكى خلق به مبرز بگریخت كالوده مبرز به از آلودة خلق 

و هذا کتلبیس أهل الغترة من بعض هذه الفرق غل الأوقنات ااا و عمل 
الکرامات بكتانهاء فانم يغارون على مکاشفاتهم بان یکتموها عن الأغيار. صيانة 
لانفسهم عن الرعونة, و اختيار الخمولة لئلا تتفرّق * جمعيّتهم بمزاحمة الخلق, و إقبال الناس 


۱ منهم: ص. ۲ یشبه: ص. ۲ هده: ص. 
51 و پسموا: ف ص. 0. يلامونهم: ص. 2 لیامنون: ص. 


۷ بعض من: ص. ۸ یتفرق: ص. 


علیهم. فيشغلونهم ' عن الحقّ. و حسبك منهم أك لو خالصتهم و وافقتهم في أهوائهم أت 
و أفسدت أمر آخرتك. وإن خالفتهم تعبت باذیّاتهم و جفوانهم. و کدروا عليك آمر دنياك 
تم لا تأمن من أن یدخلوك " إلى معانداتهم فتقع " فى شرورهم؛ و لأنهم إن مدحوك و 
عظموك, أخاف عليك الفتنة و العجب. و إن ذمّوك و حقروك أخاف عليك الحزن تا و 
الغضب لغير اللّه تعالی أخرى. و كلا الأمرين آفة مهلكة, فاهجرهم هجرا جميلا. 

وقد ورد عن سيّدنا رسول الله َة أنه قال: إن أغبط الناس موّمن خفیف الحال. و کان 
غامضا لا يشار إليه بالأصابع. و روى الصدوق تا في كتابه معاني ال خباره عن أبي 
عبدالله اا أنه قال: طوبى لعبد عرف الناس فصاحبهم ببدنه. و لم E‏ في أعاهم 
بقلبه» فعرفوه في الظاهر و عزهم في الباطن. 

و من الكلمات* الحكمية للحکم * دیوجانس, قال: ليس من کف عن الشرّ بخير. لكن 
من عمل خيرا. 

آقول: و في زماننا هذا من كنف عن الشرّ فهو من الأخيار الكبار. 

مرا به خير تواميد نیست شر مرسان. 

و قال: زمام العافية بيد البلاء, و رأس السلامة. تحت قباب العطب. و باب الأمن مستور 
با نوف فلا تكوننٌ في الحالات الثلاثة' غير متوقع لضد‌ها. 

و قيل له: كيف الذي بينك و بين ریطس؟ فقال: يختلف جدا؛ لا حكتى صرت أحمق. 
وهو بحمقه صار حكما. 

وقال ریطس: صدق, أدركت بحمق ما ضيّع بمکته. 

و قال: اذا آنکرت شیتاً عل رك را تکون مثله فيك. فإنّه لا شيء آقبح من 
عار يرجع على معيّره" آقول: و لذا قال بعض الادباء: عظ نفسك. فان انّعظت, فعظ الناس, 
و الا فاستح ولا خن أن الانسان لا یزال حسن الظن ببدمهة نفسه, قليل التفحص عن 


5 ف غا نهم: ص. 1 يلخوك: ص ۳ فيقع من: ص. 
۶ کلیات: ص. 0. حکم: ص. 1 حالة الثلائة: ص. 


۷ لمعدر نه: ص. م فاستحی: ص. 


المقالة الاول A OBO AI a‏ ا 


و ر وا ا ن 
[بالفارسية ]: 


وتزز اعت کت اعدا لز نت کان کته 
جه و با عيب خود جویای عيب اين و أن باشم 


و قیل له: لك ت تستری فیه؟ قال: نعم. ا حتاج إلى البیت لیستراح فیه. و حیغا 
استرحت عن البیت فهو بيت لي. 

و قال لزینون الشاعر: أقصر في مديحك فإنّ مدح الرجل با ليس فيه هجاء. 

و دخل عليه الاسكندر فركله برجله, و قال له: قم قد فتحت مدينتك. فقال: إن فتح 
المدينة لا ينكر للملوك. و لكن الركل من طبع ال حمير. 

و کان في أيّامه رجل مصوز, فترك التصوير و صار طبيبا. فقال دیوجانس: أحسنت. 
اف با رانت خط التضورم لین هر و مقطا لطن يوا رنه لتر انس د کت وي 
دخلت في الطب. 

و رأى رجلا شرّیراء حسن الوجه فقال: نعم البیت و بلس الساکن. 

و قال: لا مال آوفر من العقل, و لا فقر أشدّ من الجهلء و لا قرین خير من حسن الخلق. 
و لا ظهتر آوفق من الشاورة»و لا قائد شي من التوفیق, و لامعرات امن من الادب. 

و قال: الرض حبس البدن» و الغمٌ حبس الروح. 

و قال [له] رجل: اذا آرغم عدوّی؟ قال: بأن تکون على غاية الفضيلة. و قد نظم هذا 
المعنى بعض الشعراء: 

إذا ماشئت ارغام الاعادی ببلاسیفی تست 

نوو نیا عل الاعداء من نوّب الّمان 

و قال: إذا آردت أن تعظم محاسنك في أعيّن الناس, فلا تعظمنٌ فى نفسك. 

و ساله عصبة من اهل الجهل: ما غذاوك؟ قال: ما عفتم» يعني الحكة. قالوا: فا عفت؟ 
قال: ما استطعمتم. يعنى الجهل. قالوا: کم عبدا لك؟ قال: آربابکم. یعنی الفضب و الشهوة و 


الأخلاق الردئية ' الناشئة منهم). قالوا: فا أقبح صورتك؟ قال: لم أملك الخلقة الذميمة فألاء 
عليهاء و لا ملكتم الخلقة الحسنة فتحمدوا عليهاء و أمّا ما صار في ملكى و أتى عليه 
تدبیری, فقد استکلت تزیینه و محسینه بغاية الطوق و قاضية الجهد. و استکلتم تهجین ما 
فى ملککم. قالوا فما الذي في الملك من التزيين و التهجین؟ قال: آما التزيين فعمارة الذهن 
با كة, و جلاء العقل بالادب. و قمع الشهوة بالعفاف, و ردع الغضب بالحلم. و قطع 
الحرص بالقنوع. و إماتة الجسد بالژهد. و تذلیل المرح بالسکون. و رياضة النفس حتى 
تصير مطيّة قد ارتاضت. فتصرّفت حيث صرفها. فأرساها فى طلب العلیّات, و هجر 
الدنیّات. و أمّا التهجین, فتعطیل الذهن من الحكئة, و توسیخ العقل بصباغ الادب, و إثارة 
الشهوة باتباع ال موى, و إضرام الغضب بالانتقام و مداد ا حرص بالکلب. 

آقول: الظاهر أن الکلام غير تام ؛ لأن التهجینات غير منطبقة على القزبینات ٠"‏ و ليس 
ف النسخ الى رأيناها غير هذاء و لعل الاقام بهذا الکلام مناسب للمقام: و احیاء الجسد 
بولوع الات و تعظے التطاول با رکات. و إرخاء عنان النفس بحيث لا تقدر [على ] 
ااك عن ها دتاش ورف الات 

واستدعاه الملك الاسكندر إلى حلسه يوماء فقال للرسول: قل له: إن الذي منعك من 
المصير إلينا هو الذي منعنا من المصير إليك, منعك من المصير إلينا استغناؤك عنى لسلطانك. 
و منعنی من المصير إليك استغنائي عنك بقناعتي. و وقف الاسكندر عليه يوماً فقال: أما 
تخافنى *؟ قال: أنت خير أم شرّیر؟ قال: بل خيّر. قال: فا لي خوف من الخيّر. و كان لأهل 
نولیان الم یشان و طسب يخال ادا زد كله ور عليه 
عدو ففزعوا إليه. فقال دیوجانس: اجعلوا صاحب لقاء العدرٌ طبیبکم. و اجعلوا صاحب 


و قال: اعلم بانك ميّت لا حالة. فاجهد أن تکون " حیّا بعد موتك لثلا تکون" لميتتك 


.١‏ الردية: ص. ۲. مام: ص. ۳ للتزينات: ص. 
غ. الانسات: ص. ۵ ما بحخافنی: ص. 5 يونان: ص. 


۷ یکون: ص. ۸ یکون: ص. 


القالة الأو ا جک ا 1000 1 ااا 


م اة 

آقول: يعضد كلام ا لحك ما ورد فى التغزيل الكريم من تقديم خلق الموت على الحياة, 
كما قال عَنَّ من قائل الحمد للّه: «الذى خلق الموت و الحيوة '» لأنّ النفس مادامت مشغولة 
بتدبير البدن, الذي هو بمنزلة القبر ها" -كما نطقت ' به اللصوص و مفتونة بمزخرفات 
النشأة الفانية, کانّها ميتة ساقطة لا تقدر [عل ] الطمران * و الوصول الى لذات الان 
فال حريّ بالانسان * أن يجتهد لتحلیتها بخلل الفضائل. حتی تنقطع" علائقها و تصير" حيّة 
باقيةء لکیلا تعترى لیتتها ميتة انية. 

و قال: كما أن" الأجسام تعظم" في العين يوم الضباب. کذا تعظم " الذنوب عند الانسان 
في حال الغضب. 

و قیل له: مالك لا تغضب؟ فقال؛ ما غضب الانسانية فقد آغضبته. و انا غضب 
البهيميّة فانی ترکته الشهوة البهيميّة. 
و سئل عن '' العشق, فقال: سوء الاختيار صادف نفسا فارغة. 

و رای غلاما معه سراج» فقال له: تعلم من أين تجىء ١١‏ هذه النار؟ قال له الغلام: إن 
أخبرتني إلى أين تذهب ۲ أخبرتك من أين تجيء "'. فأعياه فأفحمه بعد أن لم يكن يقوى 
عليه احد. 


[19]-الشيخ اليوناني: 

الشيخ الیونانی صاحب الحكم الكثيرة, و المواعظ الشافية, و الرموز و الأمثال الكافية, 
وكا اض دو انو يده اغ اة عد 

و من حكمه و مواعظه قال: النفس جوهر شريف كريم» يشبه دائرة قد دارت على 


۱ سورة الملك, الاية ۲. ؟. له: ص. ۳. نطق: ص. 

۶ بقدر الطيران: ص. ۵ للانسان: ص. 1 انقطعت: ص. 
۷ صارت: ف ص. #۸ یعظم: ص. ٩‏ يعظم: ص. 
۰ و سئل: عله عن: ص. ۱ بجي: ص. ۲ یذهب: ص. 
۳ جی: ص. 


مركزهاء غير نها دائرة لا بُعد هاء و مركزها هو العقل, و العقل دائرة استدارت على مرکزه. 
و هو الخير الاول انحض, و لكن دائرة النفس متحركة على مركزهاء و هو العقل حركة 
الاستکنال, و دائرة العقل و إن كانت شبيهة بمركزهاء لكنّها تتحرّك ' حركة الاشتياق؛ لها 
تشتاق إل مرکزهاء و هو امنبر الاول. و آما داترة العالم السفلی فاا تدور حول اللفس, و 
لها تشتای. و ا مرك بهذه احرکات الداقة شوقا إل النفس, کشوق النفس إلى العقل 
الفعال. و شوق العقل الفعال إلى ا خير الحض. الذي هو الباري تعالی. و دائرة هذا العام جرم, 
والجرم یشتاق إلى الشیء امخارج عنه, و حرص على "أن يصير فیعانقه. فلذلك يتحرّك 
الجرم الاقصی الشريف حركة سريعة مستدیرة؛ لائه يطلب النفس من جميع النواحي 
لينالهاء فیسترج إليهاء و بسكن عندها. 

و قال: البدع الأول الق لیس شیامن الأعناف و هو جیع الاأشیام؛ ان ا ات 
وقد صدق الأوائل الافاضل فى قوهم: مالك الاشیاء هو الأشياء كلهاء اذ هو علّة کونها بان 
فقط, و حل شوقها اله و هو خلاف الاشیاء, و لیس فیه شیء عتا آبدعه. و لا شه شيا 
منها و لو کان للف ماکان عة ا اا و یعلمها و عفظها و یدیرها لا بصفة 
من الصفات. و نا وصفناه با حسنات و الفضائل لأنّه علتهاء و أنه الذي جعلها في الصور. 
فهو مبدعها. 

و قال: و اغا تفاضلت ا لمجو اهر العالية العقلية لاختلاف قو ها من النور الاول جل وغ 
فلذ لك صارت ذوات مراتب شت فنها ما هو أوّل في المرتبة, و منها ما هو ان و منها ما هو 
ثالث. فاختلفت" الأشياء بالمراتب و الفصول, لا بالمواضع و الأماكن. وكا لك امرواش 
تختلف > بأما كنا علی أن القوی معا" لا تقترن مارو الالة. 

و قال: البد لیس بتنام, لا كأنّه جَة بسيطة, و ابا عظم جوهره بالقوّة و القدرة, لا 
بالكية و القدار فليس للاول صورة و لا حلية و لا شکل؛ فلذلك صار حبوبا معشوقا. 


.١‏ يتحرك: ص. ". يتحرك: ص. 3 إلى: ص. 
۶ منه: ص. 6. فاختلف: ص. 1. عتلف: ص. 


/. فائها ا ص. ۸ بقرن: ص. 


القالة الأول ا ل ا ا a‏ 1 


تشتاقه الصور العالية و السافلة. و انا اشتاقت الیه صور ا اشنا و کساها من جوده حلية 
الوجود. و هو قديم دائم على حاله. و لا يتغيّر بتغیر العاشق الحريص على أن يصير إليه. و 
یکون معه. و للمعشوق الأول عشّاق كثيرون. و قد يفيض علیهم كلهم من نوره. من غير 
ان قفن قن ره شیب لاه ایت 26 ند لا يتسوك 

و أمّا النطق و فلا يعرف الشيء الا معرفة جزوية. 

آقول: و لعل تبيين مرام الشیخ الیونانی أنّ جميع هویّات الوجودات كما لم يكن وجودها 
من ذاتهاء بل من عللها الفیاضة. فکذلك کالاعما مستفادة من تلك العلل التی ها و لا 
م تکن" العلل قاصدة لایجاد شىء من الوجودات. و لا بشىء من الکالات. وجب فى 
الحكمة الالحيّة و العناية الربانية, ۲ حسن التدبی وجودة انظام. أن یکون فى كل موجود 
عشق کل لیکون بذلك حافظا لا حصل له من الکنالات اللائقة به, و مشتاقا إل تحصیلها 
عند فقدانا فیکون بذلك سببا للنظام الكل و حسن التدبير ا لجزئي» و هذا العشق 
الوجود في کل واحد من أعيان الوجودات. غير مفارق هاء إذ لو جاز مفارقتها لافتقرت 
إلى عشق آخرء یکون حافظا للعشق الأول عند وجوده, و بسترده عند عدمه. و يصير 
أحد العشقين معطلا. و ذلك حال. فعلم أنّ العشق سار في جميع الموجودات و أجزائهاء لا 
يجوز خلوٌ شيء منهاء منه '. فجميع الموجودات بحسب ما ها من الكمالات اللائقة بها طالبة 
لكمالات الواجب الوجود لذاته. فتشبهها ' به فى تحصيل كالاتها طالبة لذلك الكال 
فالباري -جل شأنه و تقدست آسماژه -هو غاية جميع الموجودات. و نهاية مرامهاء فالعشق 
والشوق سبب وجود" الموجودات على کالاتها الممكنة ها و سبب دوامها و ثباتها. و لولا 
العشق و الشوق ما أمكن وجود حادث في العالم الجسماني, و لا يكون متكوّن في عالم الكون 
والفساد. فلقد أصاب من قال بالنظم الفارسى: 


.١‏ يكن: ص. ۲ عنه: ص. ۲ فتشمهه: ص. 


۶ وجودات: ص. 


کے عشق نبودى و عم عشق نبودى 
خندین سکن تیر کته كفت که شو دی ؟ 

اد ند حکاء الان شراق محبة العلول لعلته. تن 
العلول و ا هول عل علته و جاعله علی سبیل الذل و الانقیاد. و إن بداية الحكة من طرف 
العلة و الجاعلء كما قال من قال: 

حسبهم و يحبّونة جنين فرمود که ابتدای حبت ز جانب ما بود 

انکشف للمتدبّر ما دار على ألسنة العلیاء " العارفين بأسرار الحقائق, و الک‌اشفین 
لاستار الدقائق, النكاح السّاري في جميع الذراري. و أنّ نسبة الجوهر الأول إلى الأول 
القيوم جل ذكره -أمٌ جميع النسب. فعشقه "و خضوعه * لعشوقه المفيض للخير و الجود. 
يسري لا حالة فى سلسلة ذرّات عوالم الوجود و الظاهر أنّ احروم بالكلية من هذا العشق” 
والنضوع' لا يكون إلا ولد غيّة'. و لا يصير الا مستوجب لعنة, كما قيل: 

سر بی‌عشق را بايد بريدن به دوش اين بار را نتوان كشيدن 

فصار الجوهر الاول مصدر الازدواج. و منشأ الإئتلاف فى جبلات عوام الوجود و 
غرائزهم. فجملة نظام الوجود عبد عاشق مطیع لله عزوجل. عامل لامره. راسم 


وله بان ضدق من قال بالنظم 


ای و ابا ا وال 
: ابن دره‌ای رین متيل خالى 


١‏ ق: ص. ٣‏ علاء: ص. ۳ فاعتشافه: ص. 
.٤‏ اختضاعه: ص. 0. الاعتشاق: ص. .الاخ ختضاع: ص. 


۷ لغية: ص. ۸. فلقد: ص. 


المقالة الأول cs‏ ا ا اا N DS E I‏ ا 


جم مر" ميل اعبت باه دره رفاص 

E ل ا‎ EO 
همین ميل امد و برکاه پیوست‎ 
همین فيل است ار دانی همین ميل‎ 

جنیبت در جنيب خيل در خيل 


و قال الشیخ اليونانى: إن الفاعل الأول آبدع الا شاه كليا نقا به ا که لا بقدر اعد ان 
ينال علل کونهاء ول کانت على الحال التي هي الان عليهاء و لا آن يعرف ما کنه معرفتهاء و 
لم صارت الأرض في الوسط. و لم کانت مستديرة, وا كن مستطيلة و لا منحرفة. الا آن 
نقول: ان الباري تعالى صيّرها كذلك. 

ومن رمو رادو اال ا و ا ام رو لكت نميه راون ا دف 
لكنّه جواد مقدر. يعنى بالاَمٌّ امیولی. و بالأب الصورة. و بالرّوم انقيادهاء و بالفقر 
شاعا ان اور رتیه عله تمعن با غفل علو اا اة اور ای 
هى مشرقة لك بلابسة امیولی. و أمّا جودها أي النقص لا يعتريها من قبل ذاتهاء فإنّها 
جواد لكنه من قبل قبول افیولی, فإئّها فا قبلت؛ على تقدير. 

هذا ما فسر به رمزه و لغزه, وحمل الم على اميولي صحیح مطابق للهيولى للمعنی. و 
ليس حمل الأب على الصورة بذلك الوضوح, بل ملها على العقل الفعال الجواد الواهب 
للصور على قدر استعدادات القوابل آظهر. تم قال: لك تسّبان: نسب إلى آبيك. و نسب إلى 
مّك. آنت بأحدهما أشرف و بالاخر آوضع. فان انتسبت؟ في ظاهرك و باطنك إلى من 
انتسابه أشرفء و تبرت" في باطنک و ظاهرك عن انت به آوضع شرفت. فان الولد 
القضیا كك اه اکر عا كب ایام و ول دل غل دكن الى و شاه افد .فيل اراد 
3 يكن ص. ۲ الحدث: فى ص. ۳ يحصل: ص. 


۶ قبل: ص. 8 انتسب: ص. 3 ا ص. 
/. بأكثر: ص. 


بذلك الميولي و الصورة البدن و النفسء أو الهيولي و العقل الفعّال. 

و قال: قد ارتفع إليك خصمان منك يتنازعان بك. أحدهما حقّ. والآخر مبطل. فاحذر 
أن تقضي بینهیا بغير امحق. فتهلك ‏ أنت. و لعل الخصمين ' أحدهما العقل و الثاني الطبيعة. 

و قال: كا أن البدن الخالمي من النفس يفوّح نتن ا لجيف» كذلك النفس الخالية من الاأدب 
یس نقصها بالكلام و الأفعال. 

و قال: الغائب المطلوب في طيّ الشاهد الحاضر. 

قال أبو سلمان السنجري: مفهوم هذا الإطلاق أنّ کل ما هو عندنا بالحس هنا فهو لا 
بالعقل هناك إلا أن الذي عندنا ظل ذلك و لأنّ شأن الظل أنه كما يريك الشىء الذي هو 
ظله مرّة فاضلا على ما هو علیه. و مرّة قالصا عا هو به. و مرّة على قدره. عرض الحسبان. 
و الیوم صار مزاحما" لليقین و التحقیق, فينبغي أن تکون* عنایتنا بطلب البقاء الْبدی و 
الوجود السرمديّ او آظهر و آشنی و آبلغ. فالحقّ ما كان الغائب في طی الشاهد. و بتصفّح 
هذا الشاهد یتضح ‏ ذلك الغائب فى الشاهد. 


[۲۰] -احکم اومیرس: 

الحكيم اومپرس" الشاعر. من القدماء الکبار, الذي يخبر عنه ۲ آفلاطون" و 
آرسطوطالیس في أعلى الراتب. و كان يجري عندهم بحرى امرئ القیس في شعراء العرب. 
و کان آرسطو لا یفارق مکانه دیوانه. و یستدل هو و من تقدّمه و تأخّر عنه بشعره. لا کان 
يجمع فيه من إتقان العرفة. و متانة الحكئة, وجودة الرأيء و وجازة اللفظ. و كان زمانه بعد 
زمان العلم علیه شرائف" التسلیم و سن .وهو اول ن يدا" الشعر فى 
ای 

و حكي أن ابرخس, الشاعر الیونانی, فخر على اوميرس " بكثرة الشعره و سرعة عمله 


۱ فهلك: ص. ۲ اخصان: ص. ۳ مزاهن: ص. 
۶ یکون: ص. 6. بضح: ص. أ. هوميروس: مص. 
۷ به: ص. #۸ أفلاطن: ص. 5 آشرف: مص. 


ادا ص. ۱ بونان: ص. ۳ هومروس: مص. 


COE E AA RA المقالة الأول م کر‎ 


و عيره ببطئ و قلة شعره. فقال اوميرس ': بلغا أن خنزيرة بأنطاكية عيّرت ' لبوة بطول 
زمان الحمل و قلة الولد. فقالت اللبوة: لقد صدقت إن آلد الولد بعيداء و لكن أسدا. قال 
شيخ الكنجهيّة : 


لاف از سخن جو در توان زد أن ديت حوره كه مر وان ند 


و هذا الابرخس الشاعر غير ابرخس المهندس. 

أقول: الشعر محاكاة صناعيّة. و هو عند القدماء من الحكماء على ما صرّح ابن الجمهور, 
كلام مخيّل مسجّع. لاک هو عليه الشعر في زماننا هذاء فان الشعر عند الحدثين كلام موزون 
بالأوزان العروضيّة. متساوي الأركان مققق. و لا يعتبرون التخيّل و هذا متفق عليه في 
اللغة العربية و الفارسية و التركية و اما عند الأمم القدية السالفة من الیونانیین و 
السريانيين و العبرانیین فلم ینقل عنهم. و لا عن أحد من قدمائهم شعرا موزوناء بل نقل 
عنهم ما هو کالاسجاع الشبيهة بالنثر من غير قواف. ثم إِنْهم بعد ذلك اختلطوا بالعرب و 
لفرق, فتعلموا منهم ذلك الأسلوب. و صنعوا شعرا موزونا یدخل في العروض و القوافی 
على قوانین أهل زماننا. 

و در بعضى از كتب معتبره به نظر رسيده كه اول كسى كه اختراع علم عروض كرد و 
آن را مزان شعر ساخت خليل بن اجد البصری بود چنانچه در کتاب طقات النحاة از 
سيرانى تقل نموده, که خلیل در استخراج عروض به اعلی غایت رسیده» و أن را خصوص 
نف اؤزان شر کرت كرذانيده تقل ات که افر سکن مه معا كوو يوه قد تدای 
تعالی او را علمى كرامت كند كه کسی سبقت نگرفته باشد. و چون از مكه بيرون امد و به 
بصره رسید. روزى از كوجه كازران م ىكذشته, از كرفتن ايشان جامه‌ها را آوازهای 
مختلف شنید. و با خود كفت ازينجا اصلى می‌توان استنباط نود. كه کسی بر آن سبقت 
نگرفته باشد, انگاه علم عروض را بر وجهى که شايع است وضع نود. 

و از يونس نحوى نقل است که خلیل را ذكاء و فطنت در آن مرتبه بود که از لغت عرب 


.١‏ هومروس: مص. ۲ عار: ص. 


فار غات ا ات وو و خی | و تمد و و وخ له یه 
بن خلکان غواص نیشابوری در رسالة فرهنگ أورده. که خلیل در اصل از اولاد ملوك 
عم بود که نوشيروان ایشان‌را به يمن فرستاد با سیهسالاری که نام او اهرن بود. سيبويه 
نيز از أن نزادست. خلیل زبان! عرب و شعر ایشان [را | راست کرد به كتاب العين و 
کتاب العروض. و سيبويه زبان عرب [را] راست کرد به کتاب نحو. يس من اين تاليف 
کردم و زبان عجم را به آن راست نودم. و از مختار شعر خلیل این دو بیت است: 
ارت انرز مدو “ركيت سای تفر را 
لین جهلت تاق ا و علمت أك جاهل فعذرئکا 
روي سود سال مولانا مرا لومنینسلام اللهعلیهعن آشعر اسرب فقال 
علیه‌السلام: الذي لم يقل عن رتاو لا هید و هو اللك الضلیل, پرید د علیه احرف 
التسلهات -امرأ القيس.كما صرّح به الفاضل ابن میثم البحراني. ثم قال صلوات الله عليه: 
هم لم يقولوا الشعر على منهاج واحد حتى نفاضل بينهم» بل كان لكل منهم حالة خاصّة 
يجيد" فيها. فواحد يجيد" فى الرغبة و آخر في الرهبة. و آخر في النشاط و الطرب. و لذلك 
قل آشتعر العزب امرو القیس اذا رکب»:و الاعشی اذا زغب و الا ادا رهت: و ناه 
ضلیلا لكثرة ضلاله في وقت فوته. و قیل: لاه تنصّر* في آخر عمره. و قیل: انه كثير 
الهتّك. و إعلان الفسق كا في اشعاره. 
وروی عن سيدنا رسول اللدهّيّة آنه قال: امرژ القيس أشعر العرب و قائدهم إلى النار. 
قال الفرزدق: كان الشعر جزورا فنحرت', و خذ سنامها امرؤ القيس» و أخذ طَرَقَهُ 
ما طاب من لحمهاء و أخذ لبيد بأمعائها و أكبادهاء و بقيت عظامها و آروائها فتقاسناها" 


١‏ بزيان: ص: ۲ حید: ص. ۳ ید: ص. 
۶ البانعة: ص. 6. ينصر: ص. .١‏ فنحر: ص. 


المقالة الأول ا ا O‏ ره 


و کلام المعلم الأول يدل على أن الشعر ما كان له وزن في زمائهم. و اصطلاحه بان الشعر 
يوقع أثرا في النفس» يشبه التصديق انقباضها و انبساطها. و ایشارها و کراهتها, و ميلها و 
إعراضهاء و يسهل الأمور تهويلها و تعظيمها و تحقيرهاء كقولك في ال أله مرّة مهوّع مي" 
فتن النفس عنه, و في الخمر أنه ياقوت سیّال, مفرح " فيسهل شربه. و تيل " النفس إليه. 
فالكلام الشّعري قياس مؤلّف من قضاياء يوقع في النفس تخيّلا يشبه التصديق. 

و كان اومیرس ؛ معتدل القامة. حسن الصّورة, أسمر اللون. عظم الهامة, ضيق ما بين 
المنكبين. سريع المشية, بوجهه اثار جُدَرىٌ. 

و نقل الشپرزوري فی تاربخه: أنه اسر فاشتراه بعضهم. فقال له: لأ شيء تصلح؟ 
فقال: للحريّة فأعتقه. و عاش عمرا طویلا. و قال: مبلغ عمره مائة و انون سنة. 

و قيل له: متى تمسك عن مدح فلان؟ فقال: إذا أمسك هو عن إحسانه. 

و قيل له: تکذب فى شعرك. فقال: يراد بالشعر الكلام الحسن. و أمّا الصدق فعند 
ا 

و من مذهبه أنّ بهرام واقع الزهرة, فولدت منهما طبيعة هذا العالم ثم قال: الهرة علة 
التوحد و الاجغاع و بهرام علة التفرّق و الاختلاف. و التوحّد* ضد التفرق» و لذلك 
صارت الطبيعة ضداء تركب و تنقّص و توحد و تفرّق. 

أقول: لعل كلامه اللاحق تعليل لاختلاف طبائع النتائج الحاصلة من مواقعتهاء 
الذاهب' إليها في كلامه الأول. بان الاختلاف سبب الافترای, و مراده بالمواقعة الممازجة. و 
كان رأيه أنّ من مازجة الزهرة و المريخ تولدت طبيعة هذا الصام؛ لأنّ الأشياء تتبيّن 
بالاضداد. و مدار هذا العام بالجمع و التفریق, و هما ناشئان ‏ بمقتضى رأيه ‏ من طبيعة 
الزهرة و ار فولدت من مواقعتهبا طبيعة هذا العالم. و لاختلاف طبيعة الابوین, اختلفت 
طبائع التولدات. و هذا سبب الافتراق. 

قال الحكيم بطليموس في الكلمة التاسعة من ُرته: ليس يصل إلى الحكم على تمريخ 


.١‏ مهو نه مقيئة: ف ص. ۲. يأقوتية, سيّالة. مفردة: ص. ۳. يميل: ص. 


۶ هوميروس: مص. ۵ التوحيد: ص. ١‏ الذهبة: ص. 


الكواكب إلا عالم بالأخلاق و الامتزاج الطبيعي, وخاسل كلاه انه کا كانت تسامش 
کیفیّات متضادة إذا امتزجت و تفاعلت. حدثت من امتزاجها و تفاعلها كيفية متوسّطة 
هي المزاج» فكذا يحصل من امتزاجات الكواكب في أوضاعها أثر هو مقتضى امتزاجاتها. و 
قد د من کتب الحکام النجومية أن الاألخلؤى الشتلفة للأشخاص تحصل ١‏ من امتزاجات 
الكواكب و تأثيراتها؛ مثلاء إذاكانت الزهرة مع الشتري في طالع شخص. فن عرف ترکیب 
الأخلاق یعرف بائه یقتضی شهوته على وجه شرعی بسبب الشتري, فا کم بامتزاج 
تأثيرات الکوا کب على ما بن احقق الطوسی - قدست نفسه القدوسية - في شرحه 
مشروط بعرفة تركيب الأخلاقء و امتزاج اتاتب و تولد الرکبات من البسائط على 
الوجه الطبيعي. 

و قال امک افش تين مان اه تاه شب تارشعل 
الحياة. كما قال من قال: 


مردن ما جه عجب؟ زندگی ما عجب است 


زانکه ما زنده ز جمعیت جار اضدادیم 


و الراد أله اختار الوت الإراديّ قبل حلول الوت الطبيعي, و تلك حياة حقّة حقيقيّة, 
و ههنا کلام ینبغی إيراده في هذا القام: و هو أنه قد تکرر جدًا في الکتاب الکرع و السَنّة 
الشريفة, و في 58 أهل بيت الوحي و العصمة سلام الله علیهم. حث المؤمن على 
استکراه الحياة الدنیا. و الاعراض عنهاء و الاشتیاق إل اموت نه و استحقار دار 
النضعرة ‏ البائدة و استعظام دار البهجة اخالدة, و قد ورد أيضا في آحاديثهم صلوات الله 
و تسلماته عليهم -النهی عن طلب قطع حياة و إدراك المات. و ف أدعيتهم المأثورة ميل 
طول العمر, و تاو اال فا وجه التوفیق ا ا و ذا؟ قال بعض الاعلام: وجه التوفیق 
و سبیل التحقیق أنّ هذه الحياة الدنیا اعتبارین: اعتبارا ها با هي هي و با نها تقلب في 


۱ يحصل: ص. ۲. قدس نفسه القدوسی: ص. ۲ هومروس: مص. 
۶ النصرة: ص. 


المقالة الأول ا ی یک ی ااا 


أرض الطبيعة الغاسقة. الظلم ليلها. و إقامة في قرية اميولي السافلة الظالم أهلهاء فهي بهذا 
الاعتبار هی الحنوث على مَقتهاء و على انصراف القلب عن الركون إليهاء و إلى نضرتها ' 
الذاهبةء و لتا الكاذبة. و تبعتها اللازبة. و الحفوفة بتوقان النفس إلى رفضها. و الاشتیاق 
إلى الموت الذى هو سبيل أرض الحياة الفائزة الحقيقيّة. و طريق دار البهجة الحقّة الاهية. 
و اعتبارا بحسب ما آنها مزرع الزاد للنفس في سبيل الإستكئال. و متجر الإسترباح 
للعقل في طريق الکنال, منها يتزوّد أولياء اللّه. وفيها يتأهَّب حزب الحق للقاء ال و هي 
بهذاالاعتبار و طذا الامتیاز سياة دار اقرار. پستعب" استتفارها, و بطلب طول الباء 
فيهاء و إليه الإشارة في حديث مولانا أميرالمؤمنين سلام الله عليه: بقيّة ؛ عمر المؤمن لا من 
ها يدرك بها مافات, و بحيى بها ما مات* و فى ج‌البلاغة المكرمة: «الدنيا خلقت لغيرها و 
ملق ا اراد علیه ال سلام نها خلقت للاستعداد فيها لدرك ثواب الله عز يحده في 
الاخرة. لا لیلتذ بها الحاهلون. 
و من مقطعات آشعار احکیم" اوميرس' قال: يتبغى للانسان أن ينهم الأمور 
الاتشانید. 
و قال إنّ آمور العام معلّمك. و من هذا قال من قال: 
چشمی داری و عالمی در ننظر است 
دیگر چسه مععلم چبه کتایت باید 
و قال: ان الضحك في غير وقته ابن عم البکاء. 
تله که ازادل سا بډ گر گریه از آن خنده بی‌وقت به 


و قال: إذا نالتك مضيرّة فاعلم أك كنت أهلها. 


.١‏ نصررتها: ق ص. ۲ تسحب: ص. ۳. تطلب: ص. 
۶ بقیته: ص. ۵ بقیته: ص. أ. بقيته: ص. 


۷ نهج‌البلاغه, فصار الحكم. ۳ ۸. حکم: ص. ٩‏ هومروس: مص. 


كاه به ما لطف دوست. گاه جفا می رسد 


صورت اعمال ماست آنچه به ما می‌رسد 


وقال ادا سقطت الج اعتطب كل .من اراد 

و قال ادا بحطر الختا عت الا مور 

و قال: ان اليد تغسل " الید. و الاصبع الاصبع. 

و قال: لیکن فرحك با تدّخره لنفسك. دون ما تذخره لغيرك. 

و قال: إذا آراد الله خلاصك. عبرت البحر على البارية. 

و قال: ان كنت ميّنا فلا حقر عداوة من لا يموت. 

آقول: لعل مراده إن كنت میّتا فاسد امسم. فلا تحقر عداوة من لا مهوت أى عداوة 
جوهرك الذي لا ببطل " بسبب إعمال قواك * البهيميّة و ارخاء عنانهاء فیغلب على نفسك 
هواك, فتفتضح " في دار منقلبك و مثواك. کا قیل: 


شيرف ترق اذا ال ای عا نیز 


شبّه الناظم النفس الملكية المطمئنة بالفرس, و البهيميّة با حمار. و لا يخى وجه الشبه 
على ذوي الفراسة و الاعتبار؛ و مراده باجلاء الغبار. قطع علاقة النفس عن ظلات غبار 
البدن. و رؤيتك عند إنجلاء الغبار أفرس تحتك أم حمار. استشعارك بعد قطع العلاقة بان 
نفسك الجرّدة ملكية او بهيمية. فتفرّس و لا ترض بدناءة الحمارية؛ ففنتهى اموره لحياته 
الحقيقية إماتة قواه البهيمية عن مملكة بدنه با لجاهدات الرياضية. حتى يحصل' لنفسه 
ا خلاص من " ظلمة علاقة البدن. و التوجه إلى صفاته الدّنسة, بحيث يصير بدنه بالنسبة 
إلہا كقميص يلبسه تارة, و خلعه اخری. و هذا هو حقيقه الإنسانية, و الا فهو كحار 
الطّاحون, فإذا انقطع عن الحركة و بلغ بالسكون يستوجب أن يقال في حقّه رجال ربع 
ا 


.١‏ هَمت: ص. ؟. يغسل: ص. ۲ الي لاتبطل: ص. 
غ. اعالك القوی: ص. ۵ فافتضحت: ص. .١‏ حصل: ص. 


۷ عن: ص. 


القالة الأول 8 ا ا ا RE O E‏ اا 


خرى زاد و خرى زيد و خری مرد 


و قال تزوّج بالمرأة لا جهازها. آقول: الجهاز ‏ بكسر الجيم -ما يرسل مع العروس إذا 
زقت إلى بيت زوجها من المال. و كان مراد احکم بالمرأة الدنياء و بجهازها زخارفها الفانية. 
أي تزوّج بمرأة الدنيا لاستيفاء لات الضرورية الحقيقيّة من اكتساب الكمالات. وارتكاب 
المبرّات المنجيات. و سائر ما أبيح الاستمتاع بهاء لا جهازها المفسدة لاربك. و الشاغلة 
لقصدك. و من هذا قال أفصح المتكلمين ابن المين بالنظم الفارسي: 


عارفى شد به خواب در فکری وجل وتيا عي دورق کرت 

کرد اروئ سوال كاى رل کر بكر چونی به این همه شوهر 

وقال: إن الحكماء يتفكرون الامور في اللیل. لعل مراده انهم يتفكرون و يتهيّاون 
للامور' المهيّجة العدة للهجة و السرور لعام النور في دار الظلمة و الغرور. كا انشد بعض 
أهالى الشعور: 


آنچه زینجا بری نگهدارند داز سامت همان مش رات 
و قال: من الناس من يبغض الحسن إليه. كا قال من قال: 


عجب نبود اگر عاشق ز چشم یار می‌افتد 
طبیب مهربان از دیده بیمار می‌افتد 


ؤاقال: لن کشت آلاشان امه ال اي وس هذا اناي :نا قد وز ف اديت 
حفت امنة بالکاره, و حفت النار بالشهوات. 


١‏ امور: ص. 


وقال: محبوا' المال ليست هم حرمة. 
و قال أعدٌ أبدا ما تحتاج ' إليه لوقت كبرك. 
واقال ان اعظیت صاحب الیخت فلبلا اعت مه كرا و اذا عدلت اعانت الله 


[۲۱] -الجحكي سولون الشاعر: 

الحكيم سولون الشاعر كان عند الفلاسفة من الأنبياء بعد هرمس» و قبل سقراط, و 
أجمعوا على تقدیه و القول بفضائله, و أنه واضع الشرائم. و له کتب كثيرة متللة من 
الواعظ. و کان من هل اثینا من مدينة احکناء. و سار ال مصر و لبث فيا حیناء و سم 
من الکهنة حکنا كثيرة جذاء و تعلّم منهم آشیاء غامضة. و أنه كان لطیف الکلام. لينا حتی 
كنّاه الفزح. و هو جد لأفلاطون " الحكيم من جهة أمّه. و كان آییض اللون, آشقر. آزرق 
العینین. أقنى الأنف. مستطیل اللحية, ضعيف العارضین. خمیص البطن. منحنی الأكتاف 
لو النطق, قويّ اللسان, على ذراعه الأيمن خال كبير. و كان نقش خاقه: من دال بشيء 
زال بزواله. و مات و له سبع و انون سنة. 

O SI E ROE CS ی‎ 

و قال: إِنّ فعل الجاهل في خَطَأَء أن يذمّ غيره. و فعل طالب الأدب أن يذمٌ نفسه. و فعل 
الأديب أن لا ذم نفسه و لا غيره. 

وسئل أ أي أحمد في الصی: الحياء ام الخوف؟ فقال: الحياء؛ لان الحياء يدل على العقل؛ و 
ا وف عل القت و الشپو:. و قال لابنه: دع الزاح. فإِنّ المزاح لقاء الضغائن. 

و قال: إذا آردت أمرا فلا تجنح به [إلى *] هواك و استشر فان الشورة ترشدك". 

و سئل أيٍّ شىء یصعب على الانسان؟ قال: أن یعرف عيب نفسه. و أن يسك مما لا 


ينبغي أن يتكلم به 


. محبی: ص. 3 بحتاج: ص. ۲ أفلاطن: ص. 


.٤‏ و سل له: ص. 5. ساقطة من ص: مص. 8 برشدك: ص. 


المقالة الأول 1008 1 ااا 


و رأى رجلا عثراء فقال له: تعثر برجلك. خير من أن تعثر بلسانك. و قال: النوم موتة 
خفيفة, والموت نومة طويلة. 

و قال: ينبغي لكات رید ف تسا ما ع ال تان لاء من اوه 
الذى هجم علیه. 

و قال: جُوعوا إلى الحكنة. و اعطشوا إلى عبادة الله تعالی: قبل أن يأتيكم المانع منهما. 

و قال: أخلاق حمودة وجدتها في لناس. ال آنها إنغا توجد' فى قليل. صديق يحبٌ 
صديقه غائباء كمحبّته حاضراء و كريم یکرم الفقراء كما يكرم الأغنياء» و مقر بعیوبه إذا 
ذکر. و ذاكر يوم نعيمه فى يوم بسه. و یوم بؤسه فى يوم نعیمه» و حافظ لسانه عند غضبه. 

و سئل ما فضل علمك على علم غيرك؟ قال: معرفتي بأنّ علمي قليل. 

و قال: أنفع العلم ما أصابته الفکرة. و آقله نفعا ما قلته بلسانك. 

و سُئل ما الکرم؟ قال: الغزاهة عن الساوی. و قيل له: كم عمرك؟ فقال: الوقت الذي آنا 

وال تيكل الكت عة الكرور 49 شتا الدواء: 
و قال: ليس بين الخالق و امخلوق فضل بالزمان, إا هو بالعلة و العلول, و علة سبب 
الموت في العالم بقاء الكل. 

و قال: کل علم آمنك من خوف مکروه. فهو كنز من الكنوز. 

و قال: النفس الفاضلة ترتفع [عن '] الحزن و الفرح؛ لأنّ الفرح انا يعرض إذا نظرت إلى 
حاسن الشیء دون مساوثه والحزن بان تری " مساوئ الشیء دون حاسنه, و الشفس 
الفاضلة تتأمّل ‏ كلية الشيء فتتساوى” فضائله و رذائله في هذا العالم. فلا یغلب علها 
إحدى' هاتين الحالتين. 

و قال: العام مصنوع على أن يمد بعضه بعضاء و یستمد بعضه من بعض. و الغاية المطلوبة 
في ذلك البقاء الدائم. 


.١‏ يوجد ص. 8 ساقطة فى ص: مص. 13 ی ص. 


ع. یتامل: ص. 6. فيتساوى: ص. 1 اه ف ص. 


وقيل له: إن الملك يبغضك. فقال: أيّ ملك يحبّ ملكا أغنى منه؛ غرضه أنّ الغ" ليس 
بكثرة المال و الجاه بل بالقناعة. 


[۲۲] -امحکیم زينون الأكبر: 

الحكيم زينون الأكبر. تلميذ أرسطوطاليس. كان كامل الأدب شديد العصبية. عظيم 
الأنفة لأهل خاصته. و له كتاب في علم الطبيعة ', و كتاب مكتوب بلغة أهل افريقيا في 
الامور الاهية. و قال في هذا الكتاب على ما شرحه المعلّم الثاني الشيخ الفارابي: إعلم 5 
سعت معلّمي ارسطاطالیس. انه قال: سعت معلمی آفلاطون " اه قال: سعت معلمی 
سقراط أنه قال: ينبغي لمن يتعلّم اا فارغ القلب» غير ملتفت إلى الدنياء 
صحيح الزاج. حًا للعلم. بحيث لا يختار على العلم شيئا من اسباب الدنیاء و يكون صدوقا 
لا يتكلّم بغير الصدق, و يكون حبا للانصاف بالطبع لا بالتكلف. و يكون أمينا مستديّنا 
عاملا بالأعمال *الدينية, و الوظائف الشرعية غير مخلّ بواجب منهاء فن أخل بواجب من 
واجبات أتى نی من أنبياء الله تعالی به, ثم ادّعى الحكئة. فهو أهل لأن هجر و يترك. و 
يحرم على نفسه ما كان حراما في ملّة نبيّه. و يوافق الجمهور في الرسوم و العادات التي 
يستعملها آهل زمانه, و لا يكون فظا سىء الخلقء فان الحكمة تنافي سوء الخلق» و برحم " 
من دونه في الرتبة. 1 

ولا يكون أكولا ولا متهتّكاء و لا خائفا من الوت. و لا جمّاعا للمال إلا بقدر الحاجة عا 
بحتاج إليهء فان الاشتغال بطلب أسباب العاش مانع من اكتساب العلم» و عائق عن نيل 
الرتبة في الآخرة, و لا تستنكف من العم فإنّ سقراط كثيرا ما يستفيد من تلامذته, و 
أفلاطون' و كذلك أرسطوء فان العلم كنز مدفون, يفوز به من سل الله طريقه إليه. فكا 
الك لا تستنکف من أن تستقرض من غلامك و من دونك فى الرتبةء و من فوقك أو مثلك. 
لتصلح " به أسباب العاش فلا تستنکف من أن تستفید مّن هو مثلك أو دونك لتصلح" به 
۱ ی ۳ أفلاطن: ص. 
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القالة الأول مه ل ١‏ و 4 الوا ES‏ ب LEE‏ 


آسباب العاد. فانّك أحوج إلى آمور العاد و نظامها. أن تدع" الوقيعة و الباس. فإن آردت 
تهذيبهم. هدّبهم بنصائح غير مولة. و إن خالطهم ببدنه و خالفهم بخلقه بالسرّ فله ذلك. و 
عوّد " لسانك قول الخير و الصدق. و تعين الاخوان با يفضل منك. من فعل ذلك فهو حکمم 
حقیق يتمنّع بالحكمة و آسرارهاء و من كان بخلاف ذلك فهو حکم مُبهرجٌ. مثله كمثل 
حاس مطلا بالذّهبء فإذا فارقته نفسه بقيت في حسرة و بلاء. نفوذ باللّه تعالی من عذاب 
الاخرة. 

و كان زینون ۲ الحكيم رجلا معتدل القامة. أخنس الانف. حسن الصورة. على خده 
خال, أدعج * العینین, عظم الهامة, معتدل اللحية, سر يع الالتفات رافعاً رأسه* إلى السماء. 
كثير الکلام, ذا أدب کثیر. حلو النطق. رزین العقل, بطیء الحركة, يأخذ بيده عصا کصورة 
القص, مفضّضة' بعاج و زمرّد. و كان له نوامیس حسنة, و سنن شريفة. مات و له تمان " و 
سبعون سنه. 

و من كلماته الحكمية قال له بعض اللوك: عظنى, فتناول شربة ماء فقال: لو منعت هذه 
وفك يدفم عاذ EE‏ تسف مس ام عازن زیت له تا دا 
زار هنشت م تال تفا نی نله ساری شرت یله 

و قال: لا تخف موت البدن. و خف موت النفس. فقيل له: لم قلت ذلك. و النفس 
لا قوت؟ فقال: إذا انتقلت النفس الناطقة من حد النطق إلى امحد" الهیمی. و ان كان ٠١‏ 
جوهرها لا يبطلء فانها قد ماتت من العیش العقلى. ۱ 

اقول و مصداق کلام اک ما روی الشیخ الصدوق فی کتاب ااشوحید بسنده عن 
مولانا آمیرالومنین على » أله قال: إن للجسم سّة أحوال: الصحة, و الرض, و الوت. و 
الحياة» و النوم, و اليقظة ''. و کذلك للروح فحياتها علمهاء و موتها جهلهاء و مرضها شکها. 


١‏ یدع: ص. ۲ تعود: ص. ۳ زیتون: ص. 
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و صحتها يقينهاء و نومها غفلتهاء و يقظتها حفظها. ولا يخ أنّ في قوله -سلام الله عليه 
وس ا لقان امكح واا اة 

و علی شاطی البحر ملهوفا حزونا علی الدنیا, شال له: ما 
تلهفك على الدنياء لو كنت فى غاية الغنی "و أنت راکب بحة البحر و قد انکسرت السفينة, و 
أشرفت على الغرق. هل كانت غاية مطلوبك النجاة بنفسك. و إن كان" يفوت کل ما فى 
یدك؟ قال: نعم. و کذلك لو كنت ملكا عل الدنیاء و قد أحاط بك من يريد كلك هل کانت 
نهاية مرادك الخلاص من یده؟ قال: نعم. قال فأنت الغنی و آنت الملك الآن. فنسل الفى. 

و قيل له: ی الملك أفضلء ملك الیونانیین, أم ملك الفرس؟ قال: من ملك غخضبه و 
شهو نه. 

وال عة المال و ندال لاسام الا فا على با و ال و تدالو 
ا ا 

و قال: |ذا آدرکت الدنیا اطارب منها جرحعة و اذا آدرکها الطالب ها قتلتد. 

و قیل له:م لا تشرب الخمر؟ قال قبیح لمثلي أن یغلبه الخمر, بعد أن غلبت الملوك. و کان 
يقول: إِنّ البدع الأول كان في علمه صورة إيداع کل جوهر. و صورة دثور کل جوهر فان 
علمه غير متناه. و الصور التى فيه من حد الابداع غيرمتناهية. و کذلك صور الدئور غير 
متناهية. فالعوالم تتجدّد* في كل حين. و في کل دهر, فا كان منها مشاکلا [لنا] آدرکنا 
حدوده و وجوده و دئوره بالحواس و العقل, و ماکان غير مشاكل لناء م تدركه إلا انه ذكر 
وجه التجدد. فقال: إِنّ الوجودات باقية داثرة. ما بقاژها فبتجدّد صورهاء و أمّا دئورها 
فبدثور الصور الأولى عند تجدد الأخرى. و ذکر أن الدثور قد یلزم الصورة و امیولي معا ثم 
هذه الصورة كلها بقاؤها و دئورها في علم الباري تعالی, و العلم يقتضي بقاءها دائماء و 


أقول: لا خن الغال عند اهل الکشف و الشهود. عسي اقتضاثه الذای, یفنی ف كل 


. زيتون: ص. ۲ الغناء: ص. ۳ کانت: ص. 
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القالة الاول ار ا لم ل ا م كي 


لحظة, و بإمداد الجود الاطی المعبر عنه باصطلاحهم. النفس الرحمانيّة . يوجد فى اللحظة 
الأخرى. بناء على أنّ الجواهر عندهم كالأعراض لا تبق ' زمانين. فبمقتضى هذا اللحاظ. 
في كل لحظة للعارف عيدان " حسما رأى ببصر بصيرته هلال الوجود و العدم المتتاليين. و 
من هذا قال العارف الحكيم السنانی: 


عاشقان هر دمی دو عيد کنند نان م تفای كسد 


و آسااسجوبون القیّدون فى سجن التعیّات و السقیّدات الفتر ى السیت 
بالعنکبوتات* فلس عة اقتضاء تجدّد العدومات فصر آنظارهم عن استبهال الاستهلال 
ف سماء العرفان» حيث یزعمون أن الوجودات' الوهومة شا الاستمرار مر الدهور و 
الأزمانء فكان نسائج توهماتهم کنسج " العنكبوت فى الوهن و النقصان. و تلك الحالة 
كتقديد الذّباب عند أولى الألباب. 

و تحقيقه عند هذه الفرقة أن الذات الاية لا تزال" متجلية من حیث آسمائه و صفاته 
على أعيان العالم» و كا یقتضی بعض الأسماء وجود الاشیاء. کذلك یقتضی بعضها عدمهاء و 
ذلك كا لحيي و المیت. و المع و الذل. و آمعال ذلك. فال تارة یتجل للأشياء ما بظهر‌ها 
و یوجدها و یوصلها إلى كالاتهاء و تارة یتجلی با يعدمها و يخفيها. و لما كان الحق كل أن 
فى شأن. و تحصیل الحاضل حال, و كان متجلیّا ها داما. كالأسماء ال قتضية للاعدام و 
الإيجاد. فیعدمها و يوجدهاء فیکون متجلیا في زمان واحد بالایجاد و الاعدام. و به یت 
فوله تعالى: «و إليه برجم الامر ». 

قال اليبدي في شرح الدیوان: فيض حق مانند اب روان است. و موجودات مانند نهر. 
هر جزو از اجزای نهر که تعیین کنی ابى که درو باشد غير ابیست که در آن سابق انجا بود. 


و غير آبیست که در أن لاحق آنجا خواهد بود. چراغ را ىبينى که شعلة تازه به مدد 


١‏ الرجمانی: ص. . بیق: ص. ۲ عیدین: ص. 
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فتيله و روغن وجود می يابد و تو پنداری كه شعله به یک حال باق و ثابت است. 

و قال: ما رأينا العقل قط الا خادما للجهل. و في بعض النسخ لا خادما للجسد. 

اقول: لما كان مبنى تدابير العقل و آفاعیله على الصلاح و السّداد في العاش و العاد. و 
ی دواعي الجسد على البوار و الفساد فيها. كان العقل دائما خادما للجهل, أو 
الجسد. لاصلاح ما بقتضیه من الفساد و اطوان. و إزالة ما يستدعي من الخلل و التقصان. 

و في فصوص الشیخ ' العارف الکامل العربي "ن و شرحه کلام مبسوط فى تحقیق الخادم 
و الخدوم نقلناه بطوله لكثرة نفعه. و اعلم أله يقال في الطبیب ایّه خادم الطبيعة فیمن 
یستعلجه و يعالجه. كذلك يقال في الرسل, و الورثة الذين هم العلماء بالشأن الذکور إنّهم 
خادموا الأمر الامی في العموم, متا يتعلق بأنفسهم من الأحكام الخاصة بهم. و مما يتعلق 
بالامم التعلقة ي عا بختص بهم. و هم نی نفس الامر خادموا أحوال المکنات. و 
خدمتهم من جملة آحواهم. التي هم علیها في حال ثبوت أعيانهم» و باق الاعیان هم 
الخدومون في حال ثبوت آعيانهم. فانظر ما آعجب هذاء حيث وقع أحوال المکنات 
مخدومة, و هي خادمة بعینهاء و حيث وقع الأشرف خادماء و الأخسٌ خدوماء فى أصل 
القابلية. إلا أنّ هذه الخدمة تفصیلا لاب من الوقوف عليه. عند الاستطلاع لا يراد من هذا 
البحث ههناء و هو أن الخادم الطلوب هنا إغا هو واقف عند مرسوم خدومه. إِمّا بالحال. أو 
بالقول, فإنّ الطبیب إا يصح أن يقال فيه إِنّهِ بالفعل خادم الطبيعة. لو مشي بحكم الساعدة 
لهاء فا يريده فى اصلاحها حالا او قولاء فان الطبيعة قد اعطت في جسم الریض مزاجا 
خاصا به, سمّى مريضاء فلو ساعدها الطبیب خدمة فى إبقاء ذلك المزاج له لزاد في كمية 
ایا بط نتاس یه اها ان بدا گر 
يخالف هذا الزاج الذي هو مبداً الاحراف عن نهج الاستقامة و الاعتدال الصحیح. فاذن 
ليس الطبیب بخادم للطبيعة مطلقاء و إا خادم ها من حيث أنه لا يصلح جسم المريض. و 
لا يغيّر ذلك الزاج الا بالطبيعة أیضاء کبا أ امخدمة للاعیان المكنة من آحوال آعیان 
الرسل. فى حقها يشن من وجه خاص غير عام و ذلك هو معاونة الطبيعة في انشاء مزاج 


.١‏ شیخ: ص. . الاعرایی: ص. 


المقالة الأول ا اااي FON ea Sola‏ 


يقيمه على اصلاحه و اعتداله بالطبيعة, فخدمته ختصة بهذا الوجه؛ لأنّ العموم لا يصلح فى 
مثل هذه المسألة. فالطبيب خادم, لا خادم أعنى للطبيعة, فهو أيضا ذوطرفين. كذلك الرسل 
و الورئة في خدمة احق, فاتّهم بخدمون الأمر الامي, لا من جميع الوجوه. بل من جهة 
الإصلاح و مساعدته للوصول إلى موقف الإسعاد و أمر الحق على وجهين في الحكم. في 
أحوال الکلفین, فان للأمر الالمي مدرجتين في النزول. احداهما من عرش الذات. نحو 
تحصيل الأعيان بلا واسطة الرسل, و هو المسمّى بالمشيئة'. و الحاصل منه هو الشيء. و 
الثانية من علم الرسلء نحو تبيين أحكام تلك الأعيان و خواصهاء و هوالمسمّى بالتشريع. 
و احاصل منه هو الشرع, و الكل من الدرجة الأول :لکن خدمة الألبياء إنا تتعلق با 
يعرض آحوال الکلفین منها من الأحكام» و خدمتهم أيضا من تلك الدرجة. و إليه أشار 
بقوله: فیجری الامر من العبد بحسب ما تقتضیه ‏ إرادة احی, و تتعلتی* إرادة الحق به 
بحسب ما يقتضي به علم الحق. و یتعلق علم الحق به على حسب ما أعطاه العلوم من ذاته. 
فا ظهر الأمر الحق التابع للعلم إلا بصورته. أي بصورة العلوم. فالرسول الوارث خادم 
الامر الاي عا بتعلق منه باحوال الکلفی بالارادة الى ظهرت بذلك الرسول و تعلقت 
ا روت من شمول المدرجة الأولى للکل, لا خادم الإرادة حکها شامل للاسعاد و 
الاشقاء و خدمة الرسل اما تتوجه" و اسعاد العبید و الکلفن فقط. فهو برد علیه طلبا 
لسعادة المكلف. كا يرد الطبیب على الطبيعة بها طلبا لصحة الستعلج, أي يرد على الامر 
المراد بذلك أيضاء عند النصيحة بكقّهم عما یتوجهون إليه بأنفسهم و ذواتهم. فلو خدم 
الارادة الالمية ما نصح. و ما نصح لا بها أعني بالآرادق كنا أن الب هنا ود الطبيعة 
الخارجة عن الإعتدال في أمزجة الرضی إلا بالطبيعة. فالرسول و الوارث طبيب اخراوي 
للنفوس. منقاد لأمر اللّه حين آمره. فنظر في أمره تعالی. و ينظر في إرادته تعالی. فيراه قد 
مره با خالف اٍرادته, و لا یکون الا ما وريد و ذا کان الاس أى وقع من الأتنياء آمر 
اعهم. فأراد الأمرء فوقع و ما آراد وقوع ما آمر به بالمأمورء فلم يقع من المأمور. فستی 


.١‏ المشية: ص. ۲ بتعلق: ص. ۲ قتضیه: ص. 
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مخالفة و معصية. فالرسول مبلغ للأمر احتمل لما يوافق الارادة و يخالفها. فيسعد به و يشق. 
و هذا قال: شيّبتئي هود و أخواتهاء لا تحوى' من قوله: «قَاسْتَقِمْ کا یروت » من وجوب 
دعوة الأمم كلها و من جملتهم من تعلّقت الارادة بان لا یقع منه المأمور فإن طلب وقع 
المامور به منه مع خالفته للمراد. يكون تكليفا باحال. و طلبا لما نم حصوله. فشیّبه «كما 
أمرت» فانه لا يدري هل أمر با يوافق الإرادة, أو با يخالف الارادة, فلا يقع و لا يعرف 
أحد حكم الإرادة إلا بعد وقوع المراد. إلا من كشف الله عن " بصيرته. فأدرك أعيان 
الممكنات فى حال ثبوتهاء على ما هي عليه. فيحكم عند ذلك با يراه و هذا قد يكون 
لآحاد الناس في أوقات صافية هم. لا يكون مستصحبا في سائر الأوقات, و ليس ا 
يختص بنيله الانبیاء. فلا يلتفتون إليه کل الالتفات. فإلّه ليس في معرفة الجزئيات, و تصّح 
سماتهاء من الكمال با يعتد به. 

و لهذا قال النى ييه : ما أدري ما يُفعل بي و لا بکم. فصرّح با حجاب. و ليس المقصود 
الا أن يطلع في أمر خاص من الكمال الذي لا شركة لأحد فيه. [و] لا غير ذلك من المآرب 
المتنوّعة لأفراد نوع, و الله اعلم. 


[7]_الحكيم ثالس الملطي: 

الحكيم ثالس* الملطي. حك مشهور في زمانه. أقاويله مذكورة, و آراژه في الفلسفة 
ی هر او لسن مایت اه وی فا ی هو رشن 
إلى مصر. وأخذ عن علمائهم علم الطبيعة و غيرها. 

و من کلماته: أن الا ميدع لا تدرا ‏ صفته لقول من جهة هریت و نا تدرك" من 
هه او ادا ای اه وک تفا شاب فلا تورك له اسا من ور ذا قفو يل من 
نحو ذاتنا. و من هذا الباب ما قد ورد عن مولانا الخامس أبى جعفر محمد بن على الباقر ك 
نه قال: كلا ميّزتموه بأوهامکم في أدقّ معانیه فهو خلوق مصنوع مثلکم. مردود الیکم. و 


.١‏ محوى عليه: ص. ۲. سورة هود. الابة ۲( ۲ من: ص. 
غ. سمائها: ص. ۵ طالس: مص. .١‏ بالملطية: ص. 


۷ يدرك: ص. ۸. يدرك: ص. 


EE E E SOS SS See المقالة الأول اي‎ 


لعل الفل الصغار تتوّهم أنّ لله تعالى زبانيتين فإنّ ذلك كماها و إنّ عدمها نقصان لمن لا 
تفا و هکذا حال العقلاء فا یصفون الله تعالی. و الب فی ذلك أن اتتکلیف ا 
یتوقّف على معرفة الله عر بحده ‏ بحسب الوسع و الطاقة, و إنغا كلّفوا أن بعرفوه بالصفات 
الى آلفوها و شاهدوها فیهم. مع سلب النقائض الناشنة عن انتسابها الم و ماکان 
الانسان واجبا بغيره. عالا قادرا مریدا حیّا متكلما بصيراء کلف بان بعتقد بتلك" الصفات 
في حقّه تعالی. مع سلب النقائض الناشئة عن انتسابها إلى الانسان, بان يعتقد أنه واجب 
لذاته لا بغيره. عالم بجمیع المعلومات, قادر على جميع المکنات. و هكذا في سائر الصفات. 
و لم نكف باعتقاد صفة له -تعالى لا يوجد فية مثالا متا بوجهء و لو كلفنا' به لا آمکننا" 
تعقله با حقيقة. و هذا أحد معانی قول مولانا أميرالمؤمنين سلام الله عليه: من عرف نفسه. 
ا 

ثم قال الحكم الملطي: إِنّ القول الذي لا مرد له أنه تعالى هو البدع. و لا شيء مبدع» 
فأبدع الذي أبدع و لا صورة له عنده في الذات؛ لأنّ قبل الإبداع إغا هو فقطء و إذ كان هو 
فقط فلیس له تعالی د جهة و جو یکون هو و صورةء أواحيك حیث حتی 
یکون هو ذو صورة. إذ الوحدة الخاصة تنافي * هذ ين * الوجهین. و الابداع ما هو بأيش» و 
تیا کا کان هو مر تشن الا و لام فى تا وم زو نی 
الآشاء لا يحتاج إلى أن تکون" عنده صورة الأأيش بالأيشيّة, ولا فد لزمه صورة الأأيش 
بالأيشيّة. و إلا فقد لزمه إن كانت الصورة عنده, أن يكون منفردا عن الصورة التق عنده. 
وھ ورور ف قل الجداء اوفط ا مار كانه شور قاد 
ما مطابقة للموجود الخارجي. أم غير مطابقة. فإن كانت مطابقة فلتتعدد " الصورة بتعدد 
الوجودات. و لکن کلیّاتها مطابقة للکلیات. و جزئیاتها للجزئیات. و لتتغمم" بتغيرهاكما 
تكثرت بتكثرهاء و كل ذلك ينافي الوحدة الخالصة, و ان لم بطابق للموجود امخارجي 


۱ تلك: ص. ۲ کلف: ص. ۳ امكنه: ص. 
۶ ینانی: ص. ۵ طذین: ص. 1 یکون: ص. 
۷ فلیتعدد: ص. ۸ لیتغر: ص. 


ف ادن ابو ف ا 

ثم قال: لكنّه هو أبدع العنصر الذي فيه صور الموجودات والمعلومات كلّهاء فانبعث من 
كل صورة موجود في العالم على المثال الذي في العنصر الاول. فحل الصور و منبع 
الموجودات هو ذات العنصر. و ما من موجود في العالم العقلي و العالم الحسي لا و في ذات 
العنصر صورة ' و مثال عنه. 

ثم قال: و من كمال ذات الأول الحق سبحانه. أنه أبدع مثال هذا العنصر. فا يتصوّره 
العامة في ذاته تعالی. أنّ فما الصور. يعنى صور المعلومات, فهو في مبدعه» و یتعالی 
بوحدانیّته و هویّته عن أن يوصف با بت به مبدعه. 

و من آسرار ما نقل عنه أنه قال: البدع الأول هو الماء. فإنّ الاء قابل کل صورة. و منه 
أبدعت " الجواهر كلها من السماء و الأرض و ما بینهیاء و هو علّة کل مبدع. و علة کل مرکب 
من العنصر الجسماني. فذكر أنّ من جمود الماء تكوّنت الارض, و من انحلاله تكوّن اهواء. و 
PT‏ املد ونه دوس اليف ود الا يكارت لس مهو من اش[ 
احاصل " من الأنين تکونت الکواکب, فدارت حول الرکز دوران السبب غل سه 
للشوق الحاصل فيا إليه. 

و لعل مراده من أنّ البدع الأول هو الماءء أن المبدع الاول كا آنه واسطة لباقي 
الوجودات. و فيه صورهاء و عنه تفاض * كالاتهاء كذلك بالماء قوام کل حيّ عنصري. و 
بواسطته تكوّن. فلقد صدق من قال: و من الاء کل شیء حيّ. ثم قال: و الماء ذكرء و 
الارض اتی و هما یکونان سفلا. و النار ذکر و اواء اتی و هما یکونان علوا. 

و کان يقول: إِنّ هذا العنصر الذي هو أول و آخرء أي هو المبدأ. و هو الکال, هو عنصر 
الجسمانية و الجرمانية, إلا أنه عنصر الروحانية البسيطة. ثم ان" هذا العنصر له صفوة و 
كدرة, فما کان من صفوته فانّه یکون جسماء و ما كان من کدره فإنه يكون جرماء و الجرم 
یدثر, والجسم لا یدثر, والجرم كثيف ظاهر. و الجسم لطیف باطن. و في النشأة الثانية بظهر 
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احسم. و یدثر الجرم. و یکون الجسم اللطیف ظاهراء و الجرم الکثیف داثرا. 

آقول كأنّه أشار احکم بهذا الکلام إلى العاد الجسمانى. كما هو الحقّ الطابق للنصوصء و 
إليه الدیانیون من حکناء الإسلام, و لعلّه عنى با لجسم اللطيف الأجزاء الأصلية. و هي عند 
الحققين من علائنا امیولی الباقية في زمان البرزخ» و بالجرم الداثرة الصور الفاسدة 
المتواردة عليهاء و فى النشأة الثانية قد أعاد الحكم الفعّال المادّة المذكورة المنحفظة بصورة 
أخرى. مثل الصورة الأولى الفاسدة عند الحشر الجسمانى. فسبحانه' من قادر يوجد 
ما يشاء. 

وكان يقول: ان فوق السماء عوالم مبدعة, لا يقدر المنطق أن يصف تلك الأنوار, و لا 
يقدر العقل أن يقف على ذلك احسن و البهاء. و هي مبدعة من عنصر لا يدرك غوره. و لا 
يبصر نوره» و المنطق و النفس و الطبيعة تحته و دونه, و هو الدّهر من نحو اخره. لا من نحو 
أله و إليه انّساق العقول و الأنفس. و هو الذي سميّناه الدّيمومة و السرمد. و البقاء في 
النشأة الثانية. تم لا بخن أله ظهر من هذه الإشارات أنه إا آراد بقوله الماء هو المبدع الأول, 
اي هو مبداً المركبات الجسمانية, لا المبدأ الأول في الموجودات العلوية. لكنّه لا اعتقد أن 
العنصر الأول هو قابل كل صورة, أي منبع الصور كلهاء فأثبت في العالم الجسماني له مثالا 
يوازيه في قبول الصور كلّها. و لم يجد عنصرا على هذا النبج مثل الماء فجعله المبدع الأول في 
افرکبات. و انها مثه الاجسام و الاجرام السماوية و الارضية. 

و نظير هذا العنی ورد في التوراة. في السفر الاول منهاء أنّ مبدأ الخلق جوهر خلقه الله 
سبحانه. ثم نظر إليه نظر اميبة. فذابت ' أجزاؤه. فصارت ماء. ثم ثار من الماء بخار مثل 
الدخان, فخلق منه السموات. و ظهر على وجه الماء زبد مثل زبد البحر فخلق منه الارض. 
ثم آرساها بالجبال. فکان اليس "الملطي انا يلق حکنته هذه من هذه المشكاة النبوية. 

و الذي أثبته من العنصر الاول. الذي هو 5 الصور, شديد الشبه باللوح احفوظ 
المذكور في الكتب الا هية, إذ فيه جميع أحكام العلومات. و صور الموجودات, و الخبر عن 
الكائنات. و الماء على هذا القول شديد الشبه بالماء الذي عليه العرش. كما في التغزيل 
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الكريم: «و كان عرشه على الماء '». و كثيرا ما وقع اسم الماء على العقل القدسى. أي هو 
حامله, فكان الماء بهذا العنی قبل تكون المكوّنات من الأرض و السماء و الجن و الانس و 
غيرها قبلية بالذات و الرتبة في ترتیب نظام الوجود. فهو علّة کل مبدع. و منه أبدع 
الجواهر كلها على ما هو القرر عند امحکناء في صدور الكثرة. [و] هو علم بحقائق الأشياء. 


[۲۶] -ا کي انکساغورس: 

الحكم انکساغورس. حكم شيو رودن ارضی مالطة ".كان قبل آرسطاطالیس. و قد 
ملأكتبه من أقواله و آرائه و مذاهبه. والردٌ عليه فما لم يوافقه. و کان يأخذ نفسه بالتقشف. 
و یسوقها [إلى] الشدائد من مقاساة البرد و الثلج والجليد عريانا حافيا على كبره وضعفه. 
فقيل له في ذلك قال: لأنّ نفسی سريعة المرح» أخاف أن تجمح عن عقلى فتثور" في آهوانها 
الذمومة, فا ل :لا اجعلها تحتی» دون أن أكون تحتها؟ ول لا آجلها علی الشدائد, دون ان 
عملي غل الفواحش؟ 7 في مدینته اختلاط لبعض امحوادث. و هو ساکن. فقيل له: 
ألا تتحرك هذا الأمر؟ فقال: لو رأيتم مثل هذا في النوم کنتم تتحرکون له في الیقظة؟ و لا 
بقلقنی هذا الأمر. لأنّ أمور هذا العالم كلها کاحلم. و صحة الرأي كاليقظة. 

00 هذا فا لغشن اناب الال 

کلا في الكون وهم أو خيال أو عكوس في المرايا أو ظلال 

و من کلامه: اللسان قد حلف کاذباء و العقل لا حلف الا صادقا. فاجهد تطابقها. و 
Ok‏ عمسم و بت انا تسه | لاك ربوز ونا كاك كم E‏ 
غيظا شديداء و كانت تغسل ثياباء فقامت و صبّت غسالة الثياب على رأسه. و كان في يده 
کتاب بطالعه. فوضع الکتاب من يده ثم رفع رأسه إليهاء فقال: آرعدتني و أبرقتني 3 
أمطرتنى, و لم يزد على ذلك. و مر رجل فشتمه و آفحشه. فلم ينقبض عنه. فقيل له: لم لا 
تشر و كلامه؟ فقال: لان لا أتوقّع أن أسمع من الغراب هَدير الحمام. و كان إذا مدحه 
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الأشرار جزع. 

و حكي عنه أنه زافق ماكر تا في المبدأ الأول أنه العقل الول الفغال. غم آنه 
خالفهم في قوله: إن الأول الحقّ تعالى ساكن غير متحرك. و قد نقل صاحب الملل و النحل 
اصطلاحهم في ذلك. و قال: هؤلاء ما عنوا با حركة و السكون النقلة من مكان. و اللبث في 
مکان. و لا بالحركة التغير و الاستحالة, و بالسكون ثبات الجوهر والدوام على حالة 
واحدة, فان الأزلية و القدم ينافيان' هذه العانی کلهاء و من يحترز عن التكثر فكيف 
يجازف هذه الجازفة في التغير. و أمّا احركة و السكون في العقل و النفس. فإئما عنوا به الفعل 
و الافخال: و ذلك آن العقل لا کان موجودا کاملا بالقعل. قالواء:هو سا کو انف مسفن 
عن حركة يصير بها فاعلاء و النفس لا كانت ناقصة متوجَهة إلى الكمال. قالوا: هی متحركة 
طالبة درجة العقل. ثم قالوا: العقل ساكن بنوع حركة. أي هو في ذاته كامل بالفعل. فاعل 
مرج النفس من القوة إلى الفعل» و الفعل نوع حركة في السكون, و الكمال نوع سكون في 
الحركة, أى هو كامل ومكل غبره. فعلی هذا الى جوز دغل مقتضی مذهبهم -إضافة 
الحركة و السکون إلى الباري تعالى. و من العجب أنّ مثل هذا الإختلاف قد وجد في بعض 
أرباب الملل حتى صار بعضهم إلى أنه مستقر في مکان, و مستو على مكان. و ذلك إشارة 
إلى السكون. و صار بعضهم إلى أنه جيء و يذهب. و ينزل و یصعد. و ذلك عبارة عن 
لحركة, الا ان حمل غل معنی صحيم لاتق بجناب القدس, حقیق بجلال الحق: 

و حکی فرفوریوس عنه أنه قال: إن اصل الاشیاء جسم واحد. موضوع الكل لا نهاية 
له. و لم یبن ما ذلك المجسم, آهو من العناص أم خارج من ذلك؟ قال: و منه يخرج جميع 
الاجسام و القوی الجسمانية, و الانواع و الأصناف. 

۱ و هو أول من قال بالكمون و الظهور. حيث قال: الأشياء كلّها كامنة في الجسم الأول و 
نما الوجود ظهورها من ذلك الجسم نوعا و صنفا و مقدارا و شكلا و تکاثفا و تخلخلاء كا 
تظهر " السنبلة من الحية الواحدة, و النخلة الباسقة من النواة الصغيرة. و الانسان الکامل 
الصورة من النطفة الهينة, و الطير من البیض. و کل ذلك ظهور عن كمون و فعل عن قوّة, و 
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مور كن انع ادسادة وان الإبداع واحد. و لم يكن لشيء آخر سوى ذلك الجسم. و 
حکی ارسطاطالیس عنه: أن الجسم الذي اتكون ١‏ منه الأشياء غبر قابل للکثرة. قال: و 
اوما إلى أنّ الکثرة جاءت من قبل الباري تعالی. 


[۲۵] -ا مکی انکسمایس: 

ا لحك انکسمایس. هو ایضا من الحكماء الملطيين المعروفين " بالحكمة, الذکورین 
با خير عندهم. قال: إِنّ الباری تعالی آزلل لا اوّل له و لا آخر. هو مبدئٌ الأشياء لا بدو له 
هو الدرك من خلقه. إّه هو فقط. و إِنْه لا هويّة لشبهه. و كل هوية فبدعه منه. هو الواحد 
لیس واخد الاعداد؛ لا واحد الاعداد تک و هو لا یتکثر. 

آقول: کلام هذا ا لحك مطابق لما ذهب إليه فیناغورس احکیم, و قد نقلنا ما هو النقول 
منه في بحث " آحواله, و ما هو المرويّ في هذا الباب. عن باب مدينة العلم سلام اللّه عليه 

ثم قال ا حك المذكور: إن كل مبدع ظهرت صورته في حدٌ الابداع فقد كانت صورته 
فى علم مبدعه الاول. والصورة عنده بلا نهاية. 

۱ و قال: ولا يجوز في الرأي إلا أحد قولين: إِمّا أن نقول: إِنّه تعالی أبدع ما في علمه. و إمّا 
أن نقول أبدع الاشیاء بدون العلم القدم. و هذا من القول التشتع» و إنما قلنا أبدع ما في 
علمه. فالصورة أزلية. و لیس تکثر* ذاته بتکثر العلومات. و لا تتغتر" بتغيرها. ثم قال: 
آبدع بوحدانیّته صورة العنصر, ثم صوّر العقل الذي انبعث منها بإبداعه, الباري تعالی. ثم 
صورة اللفس انبعثت" فرتّب العنصر في العقل آنواع الصور على قدر ما فيها من طبقات 
الاتوان و اضتاف الان کارت تلك الط نات ضورا رة دقع واحده قا وت" 
الصور في الرایا الصقيلة بلا زمان, و لا ترتیب بعض على بعض, غير أنّ اميولي لا حتمل 
القبول دفعة واحدة. إلا بترتیب و زمان, فحدئت تلك الصور فيا على القر تیب و لم يزل 
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فى العالم بعد العالم على قدر طبقات العوام, حتى قلّت أنوار الصور فى ال هيولى. و قلت افیولی. 
و ضارت قیها هذه الصور الرذلةالکتيفة, الق ال او و تفا اننا 
لا نباتية, و کل ما هو على قبول حياة و حس, فهو بعد في تلك الأنوار. 

و کان یقول: إِنّ هذا العام یدثر و يدخله الفساد و العدم. من أجل أنّ سفل تلك العوالم. و 
نسبتها إليه نسبة الب إلى القشر. و القشر يرمى. قال: ‏ إا ثبات هذا العالم بقدر ما فيه من 
قلیل نور ذلك العالم, و الا لا ثبت طرفة عين, و يبق ثباته إلى أن يصن العقل جزؤه الممتزج. 
و يصق اللفس جد وها الختلط به" فاذا صن المرءان عنه دثرت آجزائه هذا الصالم. و 
وت رمن ی شم ف ی عون ا للوى فوا رت ار شش رسد 
الخبيئة فى هذه الظلمة بلا نور و لا سرور و لا روح و لا راحة و لا سکون و لا سَلوة. 

و تقل عنه أيضا: أنّ آول الأوائل من البدعات هو اهواء. و منه تکوّن جميع ما فى العالم 
من الاجرام العلوية و السفلية. قال ما كوّن من صفو اهواء ا لحض لطیف روحانى. لا يدثر و 
لا يدخل عليه الفساد. و لا یقبل الدّنس و الخبت, فا فوق اواء من العام فهو من صفوه. و 
ذلك عالم الروحانیّات. و ما دون امواء من العوالم فهو من کدره, و ذلك عالم الحسمانیات. 
كثير الأوساخ و الأوزار, یتشیّث من سکن إل فیمنعه من أن بر تفع علواء و يتخلّص منه 
من لم يسكن إليه. فیصعد "إلى عالم كثير اللطافة, دام السرور * 

و لعله جعل امواء أول آوائل موجودات" العا ابمسمانی. کبا جعل العنصر ول اوائل 
الوجودات الروحانية. و هو على مذهب الیس ۲ الحكيء إذ آثبت العنصر و الاء في 
مقابلته. و هو قد أثبت العنصر و اطواء في مقابلته, و نّل العنصر منزلة العقل الأول. و العقل 
منزلة الروح القابل لنفس الصور, و رتب الوجودات على هذا الترتیب, و هو ایضا من 
مشکاة النبوة قد اقتبس, و بعبارة القوم قد التبس. 


[۲۲]-ا کم زرادشت: 
الحكيم زرادشت. ظهر في زمان کشتاسف بن راسب الملك. و آبوه كان من آذربیجان. 


.١‏ يقبل: ص. ۲ مپا: ص. ۳ فصعد: ص. 
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وأمه من الرّى. و زعم أصحابه أنّ الله تعالى خلق من ملكوته خلقا روحانیّا من وقت ما 
في الصحف الأولى و كتبه العُلى, فلا مضت ثلاثة آلاف سنة, أنفذ ۱ مشيّته في صورة من نور 
متلألْ على تركيب صورة الانسان, و أحفّ به تسعين من الملائكة المكرّمين. و خلق 
الشمس و القمر و الكواكب و الأرض و بني آدم غير متحركة ثلائة آلاف سنة. ثم جعل 
روح زرادشت فی شجرة أنشاها ق اعل علیّین. و غرسها ق قلة جبل من جال آذربیجان. 
یعرف ب «آسمونه خر»؛ مازج سنخ زرادشت بلبن بقرة, فشربه آبوزرادشت فصار نطفة ثم 
مُضغة فى رحم أمّه. فقصد ها الشیطان و غترهاء فسمعت أمّه نداء من السماء, فيه دلالة على 
برئها فبرات. ثم لما ولد ضحك ضحکه نبّأها من حَضَّرٌ ونشأ بعد ذلك إلى أن بلغ ثلاثين 
سنة, فبعثة الله سبحانه نبيا و رسولا إلى الخلق, فدعا کشتاسف ۲ الملك فأجابه [الى] دیند. 
وكان دينه عبادة الله و الكفر بالشیطان, و الأمر بالعروف, و النهى عن المنكر, و اجتتاب 
الخبائث و يدعي الرّرادشتيون "أن له معجزات كثيرة, و له كتاب قد كه ا اذل ذلك 
عليه و هو «زند» و «استا» يقسم العالم فيه قسمين: مينويّ و كيتي: يعني الوحاني. و 
الجسمانى. و یقول: إن ما في العالم ينقسم قسمين: «بختشش وكش يريد به التقدير و 
الفعل. ثم يتكلّم في موارد التکلیف, و هي حركات الإنسان فيقسمها ثلاثة أقسام: «بینش و 
كويش و کنش». يعني بذلك الاعتقاد و القول و العمل. و بالثلاث يتم التكليف. فإذا قصر 
الانسان فيها خرج ۳ الدين و الطاعة. و ذا جرى في هذه الحركات على مقتضى الأمر 
بالشريعة فاز الفوز الا كبر. 

وقال: النور و الظلمة أصلان متضادان. و كذلك «يزدان و اهرمن». وھ مبدأ 
موجودات العالم. و حصلت التراكيب من امتزاجهاء و حدثت الصور من التراکیب. و 
الباري تعالی خالق النور و الظلمة و مبدعهماء و هو واحد لا شريك له, و لاضد و لاندء و 
لا جوز أن ينسب إليه وجود الظلمة, و لكن الخير والشرّء و الصلاح و الفساد. و الطهارة و 
الخبث. إِنما حصلت من امتزاج النور و الظلمة. و لو م يمتزجا لا كان وجود العالم» و هما 


ا ا ۳ و يدعون الزرادشية: ص. 
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يتقاومان و یتغالبان إلى أن يغلب النور الظلمة. و الخير الشرّ. ثم يتخلص ابر إلى عالمه. و 
الشيّ نحط إلى عالمه. و ذلك هو سبب الخلاص. و الباري تعالى مزجهیا و خلطها بحكنة 
رآها في القرکیب. و ریا جعل النور اصلا 

و وعد اضر واه له نش از رشان زغم نا موی 
موجود و ليس بموجود حقيقة و أبدع النور و جعل الظلام تبعاء 3 من ضرورة الوجود 
التتضاد. فوجوده ضروريّ واقع في الخلق, لا بالقصد الاوّل كما في الشخص و الظل. 

و لعل توضيح كلامه و تبيين مرامه أن الشر المعبّر عنه بالظلمة لا صل له في الإبداع 
الأول من جهة المبدع الحق سبحانه, لأن الخير الکلی و الوجود المحض إفاضة الباري 
سبحانه على العقل الأول فکان له السبق و القام و الكمال و التقدم بالوجود على الأشياء. 
ثم كانت النفس منبعثة منه تالية له. فكان ما بینهیا من التفاضل مر تبة منحطة بالنفس عن 
اللحوق بالعقل. و نقصان عن درجته. فقصرت عن الكمال. فصار ذلك التقصير عجزاء 
فحدث من ذلك العجز نقص عن البلوغ إلى العقل الکلی» ثم حدثت الطبيعة عن النفس, 
فكانت النفس أفضل منها؛ لكونها أصلا لهاء و كان ما بينهما من التفاضل عجز هو أكثر من 
عجز النفس عن بلوغ مرتبة العقل. ثم كانت الأشياء المركبات يحدث بعضها عن بعض. 

و كان حينئذ وجود التفاضل, و بوجود التفاضل وجود العجز. و بوجود العجز وجود 
النقص, و بوجود النقص معرفة الفاضل و الفضول, فعند ذلك عطف العقل على النفس. 
خبراته و فضائله. ليرقيها إليه و يبلغها إلى درجته, و لم يرض ها بالتخلّف عن بلوغ درجته 
و اللحوق بنزلته؛ لأنّه ليس من شأنه الحسد و الكبر. و أنّ احبٍ الأشياء إليه كونها مثله؛ 
لاله خبر کونه. و عطفت النفسن عند ذلك غل الطبيعة: و عطفت الأشياء بعضها غل بغض: 
فالفاضل آبدا مجتهد أن يترقٌّ الفضول إلى درجته. و يبلغ إلى منزلته, دائبا فى ذلك يحتهدا 

فقد بان بالبرهان و صح بالبیان أن الشر لا أصل له في الابداع. و انا سمّي عجز الا شیاء 
بحدوث بعضها عن بعض شرّاء معنى التخلف عن اللحوق بدرجة الافضل التقدم عليه. 
فتى غفل الفضول عن اللحوق بدرجة الافضل, و رضي لنفسه بالکان الاأخسّ الارذل. 


فهو الشر الحض البعيد عن السعادة. 

اذا العا ا :قل سفن ا مود و ار إن ال ضار خرا کال اش راد 
الى الل اوله فصار خمرا کله. 

و قال تعالى: دكا دنا وَل خَلْقٍ تيده و دا علا إا كا قاجلین », فإذا ار تفع الشر و 
خالقه, فليس إلا الخير و خالقه سبحانه فثبت التوحید. و ذهب التشبیه و الشركك. و صح 
أن الثم لا اصل له فى الابداع. 

و ما نص عليه زرادشت أن للعالم قوة إهيّة هي المدبّرة بجمیع ما في العالم المنتهية مبادیها 
إلى كمالاتهاء و هذه القوة تسمّی «مثا سبند»» و هي على لسان الصابيّة « المدبّر الأقرب»» و 
على لسان الفلاسفة «العقل الفعّال». و منه الفیض الاشی و العناية الربانيةء و على لسان 
لعرب «املانکة» و علی نسان الع و الکتاب الاهي «الروح». 

قال محبي مراسم الاشراق الشیخ السهروردي القتول: إِنّ آول حاصل لنور الأنوار 
وا و هو التو القت العظی. و هو المسمّى عند بعض الاوائل بالعنصر الأول لأنه 
اصل ما عاد الیکا ت لان ما عذاهمعلول له وعد ا لانن الل الکل .اما لاذه 
عقل لجملة العالم. و إِمّا لأنه في المشهور هو العلة الفلك " الاقصی. الذي يقال لجرمه جرم 
الكل. و لحركته حركة الكل؛ لاحاطة جرمه و حركته بجميع الاجرام و احرکات الداخلة 
نحت جرمه و حركته. و ريا سماه بعض الفهلوية «بَيْمَن». 

قال العلامة شارح الإشراق: و زعم الحكيم القاضل:ورادشت ان اول سا ای عن 
الموجودات «بهمن» ثم «آردیمهشت» ثم «شهريور» ثم «إسفند ارمذ» ثم «خرداد» ثم 
«مرداد» و خلق بعضهم من بعضء كا يوقد السراج من السراج من غير أن ينقص من 
الاول شی ء ورآهم زرادشت. أي إتصل بهم و استفاد منهم العلوم الحقيقية. و حقیق 
الاتصال ماوت دغل ما بن بعض الاعاظم من كاتا أن اللفس الانسانية اذا 
استکنلت ذاتها اللكوتية, و نضت جلبابها امیولانی. ناسبت * نوريّتها نورية تلك الأنوار, 
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و شابهت جوهریتها جوهريّتّها فاستحقت الاتصال و الانخراط في زمرتهاء و الاستفادة 
منهاء و مشاهدة أضوائهاء و مطالعة ما في ذواتها من صور الحقائق النطبعة فيها. و إلى ذلك 
الاشارة بقول مولانا ثامن الأئمة الاطهار أبى الحسن الرضا لا في جات متا 
رسول الله َة كان إذا نظر إلى ربّه بقلبه جعله في نور مثل نور الحجب. حت بستبین له ما في 
الحجب. و الحجب من ضروب اللانكة. جواهر قدسية و آنوار عقلية. هم حجب أشعة 
حال تور الانوار: و وسائط النفوس الکاملة فى الاتصال بجناب رب الأرباب. 

و فى الحديث: إِنّ لله سبعاً و سبعين حجاباً من نور. لو كشفت عن وجهه لأحرقت' 
سبحات وجهه کلّا أدركه يصره. 

وما أخبر الحكيم زرادشت في كتاب الزند و أستا" أن قال: سيظهر في آخر الزمان رجل 
اسمه «استدريكا» و معناه الرجل العالم. يزين العام بالدين و العدل, ثم يظهر في زمانه 
«پتیارة» يوقع " الافة ف ملکه» و آمره عشرين سنة, ثم بظهر بعد ذلك «استدریکا» على 
اهل اا و يعيي العدل, و هیت ابمور, و یرد السئن اة إل أوضاعها الول و ینقاد لد 
املوك. و تیّسر له الامور. و ينصر الدین ال حق. و حصل فى زمانه الأمن و الدّعة: و سکون 
الفتن» و زوال امحن. 

آقول: كأنه آخبر احکم الذکور بوجود مولانا صاحب الأمر سلام الله عليه. و 
خروجه في آخر الزمان, و الصفات التى ذکرها* لهذا الرجل هی صفاته التى وردت" في 
الأحاديت وال وياتو «السارة کناية غ الخال له آعلم ع الحال. 


[۲۷] -الحکے ذيمقراطيس: 
اسفنديار بن گشتاسب. و هو من قدماء الفلاسفة. قائل باحلال الاجسام إلى جزء لا 
يتجرّاً. و أنه كان يقول في المبدع الأوّل: أنه ليس هو العنصر فقط, و لا العقل فقط. بل 


.١‏ لاحترقت: فى ص. 31 افستا: ص. ۳۲ فوفع: ص. 
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الأخلاط, الْربعة. و هي الاسطقسات أوائل الوجودات کلها. و منها آبدعت الأشیاء 
اة كلها دافم خد یام المركبة فإنّها كانت دائة داثرةء إلا أن ديهومتها بنوع, و 
دئورها بنوع. ثم العالم جملته باق غير داثر؛ لانه ذكر أن هذا العام متصل بذلك العالم 
الا عل كنا ا عناصر هذه الاشیاء ممَصلة بلطیف آرواحها الشاكنة فها. 

والعناصر و ان كانت تدثر! في الظاهر. فإن صفوها من الروح البسیط الذي فيهاء فاذا 
كان ذلك کذلك. فليس يدثر ال من جهة الحواس. فاأمّا من نحو العقل فإنّه ليس يدثرء فلا 
يدثر هذا العالم إذ كان صفوها فيه» و صفوه متصل بالعوام البسيطة. و فا شنع عليه الحكماء 
من جهة قوله: إن أول مبدع ' هي العناصر, و بعدها أبدعت البسائط الروحانية» فهو يرتق 
من الاسفل إلى الاعلى, و من الاكدر إلى الاصنى. 

و من كلامه: لا تكن حلوا جدًا فتبلع» و لامرّا جدًا فتلفظ. 

و قال: ليس ينبغي أن تعد نفسك من الناس. مادام الغيظ يفسد رأيك و تتبع شهوتك. 

و قال: لیس شبفى أن یتحن الناس ق وقت ذلتهم. بل فى وقت غرم و تلکهم و کا 
ا لکیر یتحن بدالا م کذلاك الفضب یتحن به الانسان,فیبین "خیره من قير 

و قال: ينبغي أن تأخذ العلوم بعد أن تنق *عن نفسك العیوب. و تعوّدها الفضائل. فانك 
إن لم تفعل هذا لم تنتفع بشي» من العلوم. 

و قال: من آعطی آخاه المال. فقد أعطاه خزانته. و من اعطاه علمه و نصيحته. فقد 
وو ی 

و قال: لا ينبغى أن يعد النفع الذي فيه الضرر ضمرراً. و لا الحياة التي لا تحمد” حياة. و 
قال: عالم ا منصف. 

و قال: ذنب الکلب يكسب له الطعمة, و مه يكسب الضرب. 

و كان باثينة تقاش حاذق فاق ذیقراطیس و قال: حص بيتك و 
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و قال: مثل العلم مع من لا يقبل و إن قبل لا يعمل. كمثل دواء مع سقم و هو لا يداوى 
به. 

Ea,‏ ی لتر و a‏ دنم وق نام 
فوضع يده على فه. و قيل له: لا تعلم. قال: لا آقدر. 

و لعله آراد به أن البواطن لا تندرج" تحت الإختيار» فأشار إلى ضرورة الباطن. و 
اختیار الظاهر. و لا كان الانسان مضطرًا في صورة ختار -على ما ذهب إليه بعض الکبار - 
كان معزول الولاية عن قلبه, و هو بقلبه أكبر منه لسائر جوارحه. فلهذا مالم یستطع أن 
يتصرّف فى أصله, استحال أن یکون فاعل أصله. و هذا الكلام على ما بين بعض الأعلام 
شرح آخرء ذكره محمد بن عبدالكريم الشهرستانی في كتاب الملل و النحل. وقد وجدنا في 
بعض الکتب " الطبَيّة قاعدة منسوبة إلى احکم ذیقراطیس في استخراج ميزان الأدوية 
باحروف: - 


١‏ يلدرج: ص. ۲ كتب: ص. 


قال: و متى اردت أن تعلم ما في الشيء من طبائعه. و کم فيه من الحرارة و البرودة و 
الرطوبة و اليبوسةء و کم فيه من الأجزاء الحارة و الباردة, و اليابسة و الرطبةء رجعت إلى 
الاسم الذي آوجبه طالعه في وقت الولادةء ثم نظرت ما في حروفه من المراتب و الدرجات! 
و الدقائق و الثوانی و الثوالث و الروابع والخوامس. فإك تعلم کم فيه من الاجزاء امحارة و 
الباردة و اليابسة و الرطوية, فان جاءك اسم أكثر من أربعة أحرف أو آقل منهاء فارجع 
بالزائد إلى أصل حروفه. فيخرج لك بما فيه. فلنبدأ بعقار اسمه «فاوانيا» خارج من أربعة 
خرن فاردنا أن نعلم كم فيه من الطبائع؟ فقلنا: «ف» فوجدنا شكلها الثة حرارة. ثم 
وجدنا الف. فکان شکلها مرتبتین حرارة. ن الف إذا كانت من الاسم فق اول ارف 
كانت مرتبةء و اذا كانت فى الثانى صارت مرتبتین, و إذا كانت فى الثالث كانت ثلاث 
مراتب. و كذلك في الرابع و امامس, و کل حرف کر هذا الجری أيق كان " من الاسمم 
بضاعف, الا آم فى أله و ثالنه. لقد کشفت لك ما يتعثر "على الفلاسفة أن يصرّح إلى أحد. 

و لفرجع إلى «فاوانیا». وقد خرج لنا ألفا ثالثة حرارة, و الالف مرتبتین حرارة؛ لها فى 
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ثانی الحروف. و الواو في ثالث حروف" الاسمء ثالث درجة البرودة. و الالف أربع مراتب 
حرارة. لأنها رابع احروف. و النون في خامس الحروف. مس ثواني البرودة. و الياء في 
سادس امروف ست دقائق برودة. و الالف سابع الحروف سبع مراتب حرارة. فكان في 
OOS‏ رت قز شا ال ENES‏ 
فيه منها ثلاث " عشرة مرتبة, و ثلاث حرارت " و فيه من البرودة ثلاث درجات * و ست 
دقائق. و حمس وانی برودة. 

قال: إذالم يكن لک في احروف رطوبة و يو فاعلم أن لكين و هم ليوسة و 
هه .عمل شا ارو وی لان من مان ناراهب كل 
شی». و من شأن الاء. أن یرطب" كل شئ فإذا فقدتهما من احروف قصر 7 نصف 
الحرارة يبوسة, و مثل نصف البرودة رطوبة. و إن لم يكن للحروف فى الاسم ور 
من شأن الحرارة أن تتبعها الیبوسة و لا تفارقهاآین كانت, و في أيّ جسم حلت. و کذلك 
الرطوبة تتبع " البرودة و لا تفارقها" "سل هذا السبيل 

فوجب أن یکون فى «الفاوانیا» ثلاث عشرة ١‏ مرتبة و ثلاث حرارات ٠"‏ و فيه من 
البرودة ثلاث درجات " و ست دقائق, و مس وانی. فوجب أن یکون فيه من اليبوسة 
ست مراتب و مس درجات و مس روابع» و فيه من الرطوبة درجة, و نان دقائق و 
انیتین و مس توالث. 

وانما ابتدأ بهذا الاسم الكثير الحروف ليسهل عليك ما بقل حروفه» و أقل ما في الاسماء 
على حرفین. مثل خل و شبّ, و ما آشبههیاء فيكون في الخل دقيقة و رابعة رطوبةء فوجب 
أن تكون *' فيه دقيقتان و رابعتان برودة: و لا لم نجد فيه حرفا للحرارة. علمنا أَنّ البرودة 


۱ حروف: ص. ۲ ثلاثة عشر: ص. ۳ ثالثة حرارة: ص. 
۶ تلاث درج: ص. ۵ .يتبيس: ص. .١‏ يترطب: ص. 

۷ بتبعها: ص. ۸. يفارقها: ص. ۹ يتبع: ص. 

۰ يفارقهها: ص. 1. عشر: ص. ۲. تالثه حرارة: ص. 


۲ درج: ص. ۶ یکون: ص. 


غالبة '؛ لأنّ الرطوبة لا تکون " إلا مع البرودة. و لاب ون تکون " فيه من الحرارة دقيقة 
و رابع و وجب آن تکون ؛ اليبوسة مثل نصف امسرارة. فیکون مس نوان و حمس 
خوامس. و هذا أتم” تعليمك لترى من أين حسبت. 

و اعلم أن الرتبة عشر درجات؟ و الدرجة عشر دقائق, و الاقيقة عشر شوان, و 
التانية عشر والت, و الثالتة عشر روایع. و الرابعة عشر خوامس 

فانظر إلى هذا امحساب بارك الله عليك فضعه في موضعه. فان جاءك اسم العقار من 
العقاقير المشهورة بنهاية احرارة, و لم تجد فيه من الحروف الحارّة شيئاً فاعکسه, و صَيّر 
لكل مرتبة من البرودة مرتبتين من امحرارة, و لكل مرتبة من الرطوبة مرتبتين من اليبوسة, 
و کذلک الدرجات" و الدقائق و الثوانی و الثوالت و الروابع و امشوامس. و کذلك لذا 
جاءك اسم لعقار في نهاية البرودة و ليس فيه من حروف البرودة شيء» فانظر کم فيه من 
حروف الحرارة و اضعنها" من البرودة فإنها محتبسة فما و إن لم تظهر '. و کذلك 
الرطوبة تجعلها "۲ ضعف اليبوسة. فاعلم أنّ لكل جسد فى هذا العالم من الوالید الثلائة لابد 
فيها من الحرارة و البرودة و اليبوسة و الرطوبة, ففتى كانت الحرارة عليها الت كانت 
اليبوسة معها آغلب. لانها منهاء و متى كانت البرودة أغلب عليه كانت الرطوبة معها أغلب, 
لانها معهاء و متى جاءك من العقار لا تعلم أباردٌ هو أم حار وجدت فيه حروف البرودة, 
فاجعل بحذاء البرودة مثلها من احرارة, و لا تضعها''. و كذلك فاجعل بحذاء الرطوبة 
مثلها ۲ من اليبوسة, و اما لم أصف لك ذلك؛ لأنّه لا بشتهر " بغلبة أحد النوعين عليه. 
وجب ا یکون حرارته کبرودته. و رطوبته کیبوسته. ۱ 

و الله العظيم قد علمتك و كشفت ؟' لك بغير رمز و لاستر و إن كانت قريحتك حادة 


.٤‏ يكون: ص. ۵ درجة: ص. 2 الدرج: ص. 
۷ وضعقها: مص. ۸ فیه: ص. 5 يظهر: ص. 


۰ جعلها: فى ص. ۱ تضاعفها: مص. ۲. منها: ص. 
۳. يشبهر: ص. .٤‏ كشفتك: ص. 


المقالة الأول ی و ل ا ل ل ل اق امو ساف اس ا ا 


فانظر إلى العقارات فترى كل واحدة منهاء فإذا وزنته فی «روز ناج» يكون بين يديك. فاذا 
جئت إلى عقار فيه أجراء من الحرارة طلبت له عقارا فيه أجزاء من البرودة: فان لم يمكتك 
إلا فى عقارین أو ثلاثة أو أربعة إلى مائة. حتی تعتدل" الفاعلتان. فصيّر ' مراتبهما و 
درجاتها" و دقائقها و ثوانههما و ثوالتهما و روابعههما و خوامسها بمئزلة واحدة. .یه ند 
واحد منهها على الآخر, و أنا أشكلّه أشكالا لتعرفه» فافهم ذلك فإنه نكتة لطیفة: ۱۱۱۱ ب ب 
ب ياب ج ج ج ددددهههوووزززحح ح ط ط ی ی كك وكذلك إلى تمام الحروف. 
ويجوزأن يدخل من السطر الاول في الثاني. و لکن على شريطة أن يكون في واحد منهما ما 
كان فى أربعة. ليقع الاعتدال, و إلا فلا اعتدال, و هذه الاشکال * اسم باب الحق. 


مرتبة درجة دقيقة ثانية ثالثة رابعة خامسة | |مرتبة درجةدقيقة ثانية ثالثة رابعةخامسة 


قال بعض المتطيّبين: إن هذه القاعدة و إن كانت في غاية الدّقة و اللطافة, و فيها نوع من 
الإعجاز و العجائب إلا نّا" موقوفة على العلم بالاسم الذي أوجبه طالعه من وقت تولده. 


.١‏ یعتدل: ص. ۲ فصر: ص. ۳ درجتهپا: ص. 
۶ , تصحیح ما ورد فى هذا الجدول على أساس الجدول الاول. فقد جاء فى هذا الجدول: ميزان الحرارة: | ه ط م ف س ز 
ميزان البرودة: ب ويء نء ص. ت. ض و ميزان اليبوسة: ج رك س وت ط و ميزان الرطوبة: رح لع رخ غ. 


۵ 7۹ ص. 


ثم النظر ما فى حروفه. فلا خن عليك أنه يكن أن يكون لدواء واحد إسمان. أو آسماء مختلفة 
متعدّدة بلغات مختلفة, كيف تصح" هذه القاعدة, فإن كان مكان: «فاوانيا» «عود الصليب» 
أو «کهبانا» فإنَّها مترادفات '. كيف تترئّب "هذه القاعدة؟ و لو قلت مكان الخ و الشست 
«سركه» و «زاغ»* كيف تطّرد” هذه القاعدة؟ اللهم الا أن یقال: إِنّ هذه موضوعة علل 
الأدوية بلغة اليونان'. و فيه نظر إذا تأمّلته عرفته. 

اقول: لا خف از دوحات ' امه عند الأطباء. آربع: 

الاول: أن یکون فعل الدواء فى البدن بکیفیته فعلا غير حسوس, الا أن يتكور أو یتکتر 
فق ار ای ۱ 

الثاني: أن یکون الفعل آقوی من ذلك. لکن لا يبلغ أن يضيرٌ بالأفعال ضررا بیناء و لا 
بغیره عن اجری الطبیعی, إلا أن یتکزر أو یتکثر. 

الثالث: أن يكون فعلها يوجب ضمررا بت" لكن لا يبلغ أن بهلك. 

الرابع؛ آن یکون بحیث يلغ أن بهلك. 

و ابا كانت الدرجات 'أربعا: لأنّ بدن الانسان مركب من أربعة آشیاء. و هي الروح» و 
اخلط و العضو, و الفضاء. و كلما يرد على البدن دواء یسخن الفضاء مثلاء فهو في الدرجة 
الاولی. و ما یفعل هذا و يسحَن الروح فهو في الدرجة الثانية, و ما یفعل هذین الفعلین و 
بسحن الخلط فهو في الثالثة, و ما یفعل هذه الافاعیل الثلائة ثم يسحّن العضو فهو في الرابعة 
و يكون بمنزلة السموم. و قس على هذا في الباردة و اليابسة. 

ثم اعلم أَن کل حار في الأولى البرودة فيه نصف. و کل حار في الثانية البرودة فيه ربعء و 
في الثالثة البرودة فيه نمن. و فى الرابعة البرودة فيه نصف ثُن. و قس عليه البارد و اليابس و 
۱ 

و قالوا: إن هذا ختص بالأدوية الحارّة و الباردة فقطء و هو غير شامل للأدوية ال طبة و 


١‏ يصح: ص. ۲ مترادفان: ص. ۲ بر تب: ص. 
1 زاج: ص. 0. بطر د: ص. 5 يونان: ص. 


القالة الأول سن اننع جات نه قال EAA‏ افو بدا وماق وخ و ECR SE‏ 


اليابسة. لاه لیس لنا فمها دواء حار رطب. أو حار باس ف الرابعة, آو بارد رطب آو بارد 
یابس فى الرابعة؛ لأنّ الرطوبة و اليبوسة کیفیتان انفعاليّتان و الحرارة و البرودة فعليّتان. 
فلو كان لنا دواء حار رطب. أو بارد يابس فى الرابعة. لزم أن تکون" الكيفية الإنفعالية في 
قوتها و تأثيرها مساوية للكيفية الفعلية, و ذلك حال. 


[4١]-الحكي‏ أبرقلس الأفلاطوني: 

الحكم ابرقلس الافلاطوني. من اهل افريقية. كان عالما بعلوم القوم. و له تصانيف 
كثيرة في الحكنة. و هو في زمان دقليطانوس القبطى, و له شبهات في قدم العالم. و ليحيى 
النحوي في الرد عليه کتاب کبیر صّفه في ذلك. ۱ 

و قال الشهرستاني في كتاب الملل و النحل: إِنّ الفول بقدم " العالم و أزليّة الحركات بعد 
إثبات الصانم. و القول بالعلّة الأولىء إنما ظهر بعد آرسطو فاّه خالف القدماء صر ياء و 
أبدع هذه المقالة على قياسات ظنها حجّة و برهاناء فنسج على منواله من كان من تلامذته. 

و صرّح الشيخ الرئيس في كتبه و رسائله بأنصٌ البيان: أنّ متمسّكاتهم في الاحتجاج 
لأزليّة العام أقيسة جَدليّة. من مقدمات مشهورية غير برهانية. 

و في رسالته المعمولة لقدم العالم قال: إن جملة الحجج "المأ بها لقدم العالم دلائل جدلية 
و ام از 

و قال بعض الاعاظم من علمائنا: لأن دلائل القدم كلها مبنية على إمكان الوجود 
السرمدي للعالم. و مکان خلق آخر قبل أيّ خلق فرض أول اخلق. لا إلى نهاية في جهة 
البداية, و هذه مقدمة لا برهان علیها. بل انا هي من الأوضاع المسلمة “ لدی الجماهير. و 
الذائعات المشهورة عندهم. 

تصش اقيق في هذه المسألة کتابا آورد فيه شبهات. فيها نوع مغالطة. و أكثرها 
نحكمات يكن الانتقاض منها و ذلك فضل الله یو تیه من يشاء. 


.١‏ يكون: ص. 3 ف قدم: ص. 81 حجج: ص. 
۶ المتسلمة من الجماهير: ص. 6. فمپا: ص. 


و متا ينقل عنه' في قدم العالم قوله: لن يتوهّم حدوث العال إلا بعد أن يتوهّم اله لم یکن. 
فایدعد الباري تعالى في الحالة التي لم يكن لا تخلو " من حالات ثلاث: إِمّا أن الباري تعالى م 
يكن قادراء و ذلك حال, لانه قادر لم يزل. و إِمّا أنه لم يرد ذلك. و ذلك حال أيضاء لاله مرید 
م يزل. و إمًا أنه لم تقتضی "الحكمة ذلك. و هذه الجهات الثلاث حال, لان الوجود أشرف من 
العدم على الاطلاق. فإذا بطلت هذه امجهات الثلاث نشأت * بها الصفة الخاصة و هو القدم 
على أصل التكلم. إذ كان القدم بالذات له دون غیره. و إن كان معا في الوجود. 

و من التعصبین ابرقلس من مهد له عدرا في ذکر الشبهات. و قال: اه يناطق الناس 
منطقین: آحدهما روحانی بسیط. و الآخر جسمانی مرکب. و كان أهل زمانه الذین 
یناطقون. جسمانیتن, و انا دعاه إلى ذكر هذه الأقوال مقاومتهم إِيّاه فخرج من طریق 
الحكنة و الفلسفة من هذه الحجّة؛ لان من الواجب على الحكيم أن بظهر العلم على طرق 
كثيرة. يتصرف فيها كل ناظر بحسب فطرته, و يستفيد منها بحسب فكره و استعداده. فلا 
يجدوا على قوله مساغاء و لا يصيّوا مقالاً و لا طعناً؛ لا أبرقلس لا كان يقول بدهرية هذا 
العالم. و أنه باق لا يدثر. وضع كتابا في هذا المعنى, فطالعه من لم يعرف طريقته. ففهموا منه 
جسمانية قوله دون روحانيته» فتصوّروه على مذهب الدهريّة. 

و فى هذا الكتاب يقول: کل" اتصلت العوام بعضها ببعض. و حدئت القوى الواصلة 
فمهاء و حدثت المركبات من العناصص حدثت قشورا و استبطنت لبوباء فالقشور داثرة. و 
اللبوب قائمة دائمة. لا يجوز الفساد عليها؛ لاتها بسيطة'. فانقسم العام إلى عالمين: عام 
الصفوة و اللبّ. و عالم الكدرة و القشرء فاتّصل بعضها ببعض, فكان آخر هذا العالم من بدو 
هذا العالم. من وجه لم يكن بينهما فرقء فلم يكن هذا العالم داثراء إذ كان متصلا با ليس 
يدثر. و من وجه دثرت القشور و زالت الكدورة. و كيف تکون" القشور غير داثرة و لا 
فاد وها وا الما اند كانت اللو تایه 


.١‏ منه: ص. 8 يخلو: ص. ۲ يفتضي: ص. 
.٤‏ لشا: ص. 6.كنا: ص. .١‏ بسيط: ص. 


۷ بکون: ص. ۸ يزل: ص. 


القالة الأول و 


وأيضا فإنّ هذا العام مرکب. و العالم الأعلى بسيط. و كل مركب ینحل حتى برجع إلى 
البسيط الذي يتركب منه. و كل بسيط باق دام غير مضمحل و لا متغير. 

قال الذي يذبّ عن أبرقلس: هذا الذي نقل عنه هو المقبول عن مثله. بل الذي أضاف 
إليه هذا القول الأول لا يخلو عن أحد آمرین: ما أن لا يقف على مرامه للعلّة التي ذكرنا فيا 
سلف. وكا لاه كان حسودا عند أهل زمانه, لله بسيط الفکر, واسع النظر. سائر القوی. و 
کانوا أولئك أصحاب آوهام و خیالات. فإنّه يقول في موضع من کتابه: إِنّ الأوائل منها 
كوّنت ' العوالم» و هي باقية لا تدثر " و لا تضمحل ٠"‏ و هي لازمة الدهر, ما سكة له إلا أنها 
دق ألم رحد ل" و سنك هو د ر يعت وی لذ رر عا كلها هر ند 
و هو الغاية و النتهی الذي“ فوقه* جوهر. و هو أعظم منهاء الأول الواحد الذي قوّته 
اه وان ودر ابدعيت هذه الاو 

و قال أيضا: إن احق لا يحتاج إلى تعرّف ذاته, لأنه حقّ حًا بلاحق, و کل حق حقا فهو 
تحته» إا حق حقا إذ حقّقه الموجب له الحق, فالحق هو الجوهر الممدّ لطباع الحياة و البقاءء و 
هو أفاد هذا العالم بدوأو بقاء بعد دثور قشوره» و زکی البسيط الباطن من الدنس الذي كان 
فيه وقد علق به. 

و قال: إِنّ هذا العام إذا اضمحلّت قشوره, و ذهب دنسه. و صار بسيطا روحانياء بق با 
فيه من الجواهر الصافية النورانية في حد المراتب الروحانية. مثل العوالم العلويّة التي بلا 
نهاية, و كان هذا واحد منهاء و بق جوهر کل قشر و دنس و خبث. و يكون له آهل 
تتلبّس " به؛ لاله غير جائز أن تکون لفن الطاهرة التى لا تتلبس بالأدناس” و القشور 
مع الأنفس الكثيرة القشور في عالم واحد. و إا يذهب من هذا العالم ما لیس من جهة 
المتوسطات الروحانية. و ما كان القشور و الدنس عليه أغلب. فأمّا ما كان من الباری 
عروجل بلا متوسطء أو من متوسط بلا قشر, فإلّه لا يضمحل. 


۱ تکونت: ص. ۲ بدثر: ص. ۳ بضمحل: ص. 
۳1 التى: ص. ۵ فوفه: ص. 1. تلبسه: ص. 
۷ يكون: ص. ۸ يليبس الأوتاسن: ص. 


قال: و نا یدخل القشر عل الشيء من غير التوسطات. فیدخل علیه بالعرض لا 
بالذات., و ذلك اذا كرك التوسطات. و بعد الشیء عن الابداع الأول لأنّه حیغا قلّت 
التوسطات ف الي كان آنور و اذل دنساء و كلا قلت القشور و الدئس كانت اراش 
ا 

و ما ينقل عن أبرقلس اه قال: البارى تعالى عالم بالأشياء كلهاء أجناسها و أنواعها و 
أشخاصهاء و خالف بذلك آرسطوطالیس. فاّه قال: يعلم أجناسها و أنواعها دون 
اشخاصها الكائنة الفاسدة فان علمه تعالی تعلق بالکلیات دون الجوكنات: 

قال بعض الاعلام في مبحث القدم و الحدوث: إذا آردت أن تعرف وجه الوافقة بين 
الشر يعة والحكنة في هذه المسألة الهتة. فیجب أن تعرف جميع معانی احدث. فلفظ احدث 
بقع بالاشتراك على معان " ثلاثة. و كذلك لفظ القدي القابل له یکون مشترکا بين معان؟ 
ثلاثة بإزاء معاني * الحدث. فالعنی الأول من معاني الحدث ما يقال لكل ما کان زمان 
وجوده قصيراً حدثٌ”. و یقابله القدیم. و هو الذي يقال لكل ما طال زمان وجودهم كما 
يقال: إن هذه الدينة قديمة, و تلك الأخرى حدئة. قال الله تعالی: «و القَمَرَ كَدَرْنَاهُ مَنَازِلَ 
حت عَاد کالمجون لدم » و قال: نك لى ضَلَالِكَ القَدِجم "». فالذي يقول: إِنّ العالم قديم 
غبر حدت, و یرید بهبا ما ذکرنا من هذا ی ع للشرم. و لا خالقا لا 
ات يد الا تسا بط 

المعنى الثاني من معاني احدث: هو الذي يقال لكل موجود يسبق على أول وجوده زمانا 
1 حدث, فيكون قبل وجوده لم يكن فيه موجوداء ثم انقضی و وجد ذلك الحدث في زمان 
آخر بعده. و هذا احدث يقال له حدث زمانی. و أمّا القديم الذي یقابله. فهو الذي لا يسبق 
وجوده زمان لا يكون فيه موجوداء و بقال [له] قديم زمانی. وقد عرفت أن الزمان مقدار 
الحركة الأولى. و هذا المقدار يمتنع وجوده قبل حركة الفلك. و قبل وجود الفلك لا يكون 
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المقالة الأول ا و ا ۱۱۱ 


زمان, فلا يصح أن يقال للزمان الذي هو مقدار الحركة الذي للفلك. و لا للفلك نفسه أَنّهما 
حدثان زمانیان؛ لأنّ الحدث الزماني عبارة عما يسبق أول وجوده زمان لم يكن فيه. و ذلك 
الا وش نوی ف كان القلك ودار كر که هيدنا وماس لوه نک لفات و عر كيد 
سابقين على نفسهماء و ذلك حال. و إذا كان الفلك أو مقدار حركته من جملة أجزاء العالم و لا 
یصدق علي الحدت الزمانی, م يكن كل العالم حدنا زمانياء فلا يصح أن يقال للعالم إنّه 
قديم زمانی إذ عنى بالعالم كله. فان المركبات العنصرية كالمعادن و النبات و الحيوان حد ثة 
۱ ۱ 

لا شك ان بعض آجزاء الزمان الفروضة کالیوم و الليلة و السنة حدئة حدوئا زمانیاه 
لاه لابد و أن يستقبل ما هو من نوعها من الزمان, و لا يصح آن یکون الزمان باعتبار آخر 
دنا پل هو قدعم؛ لانْ الزمان السابق علیه زمان آخر فذلك الزمان السابق ان کان 
متناهیا فیکون لتلك النهاية زمانا لا يسبقها زمان آخر. فلا يكون حدثا زمانیا بالتفسیر 
الذکور. و إن كان غير متناه بان یکون قبل کل زمان یفرض زمان آخر فیکون الزمان 
السابق الأول لا أولَ له. فلا يكون كل الزمان محدثا زمانیا؛ لأنّه لا زمان قبل وجود کل 
لزمان؛ لا أيّ زمان فرض فهو من الكلء و ليس قبل الكل شىء. فالزمان بهذا الاعتبار 
قد.ع» و لیس محدت. فلا یکون ذلك خالفا للشرائع الحقة. نان الشرائع لا تقول ما خالف 

العنی الثالث من معانی احدث. هو الحدث' الذاتی و هو کل ما يتأخّر وجوده عن وجود 
غيره تأخّرا ذاتياء و بازائه القديم الذي يتقدم على غيره بالذات. كما مر تقریرهما. فالعام و 
هو ما عدا الواجب لذاته حدث بهذا التفسير؛ لاه مکن الوجود. يحتاج إلى العلة الواجبة 
الوجود. فیکون متاخرا بالذات عن تلك العلة, فیکون حدثا بالعنی الذکور. و من كال ای 
قديم بهذا العنی, فقد خالف الشرائع الاهية, و لا یکون إلا واجب الوجود لذاته فقط. و أمّا 
الحدث " الذاتی. فلا يصدق على ما عرفت إلا على بعض أجزاء الزمان. و بعض الرکبات 
العنصرية, و ما عداها "فهو إمّا قدع أو حدث بالعانی الذکورة, و ٍذا تقررت هذه العانی و 


۱ الحدث: ص. ۲ احدت: ص. ۲ عداه: ص. 


اتضحت سقط النزاع بين العقلاء فى هذه المسألة. 


[19]-الحكيم فرفوريوس الصوري: 

الحكيم فرفوريوس الصوري, الصور' من ساحل الشام. و له نباهة فى الفلسفةء و هو 
على رأي آرسطاطالیس. و الشارح لكلامه. و ذکر المؤّرخ القفطي الشيباني في تارسخه: أنه 
كان بعد زمن جالینوس, و انه ذا صعب علی أهل زمانه معرفة کلام |رسطو سكو اة دنك 

من الما کن, و ذكروا سبب الخلل الداخل علیهم. ففهم ذلك. و قال: کلام الحكيم يحتاج إلى 
مقدمة قصر عن فهمه طلبة زماننا؛ لفساد آذهانهم. و شرع ق تصنیف الایساغوجي, و 
أضيف إلى كتب أرسطاطاليس. و يدعي أنّ الذي يحكي عن آقلاطون ' من القول 5-0 
العام قول غير صحيح. 

و قال في رسالته إلى ايالو: و أمّا ما قرب به آفلاطون * عندكم أله وضع * للعالم ابتداء 
زمانیاء لکن ابتداء على جهة العلةء و يزعم نها" علة لكونه. و قد رأى 3 المتوهم عليه ف 
قوله: إن العالم خلوق. أنه حدث لا من شيء و اه خرج ين لا نظام إلى نظام, و قد أخطا و 
غلط. و ذلك لا يصح دانماء 1 نّ کل عدم آقدم من الوجود فعا [هو] علة وجود شيء ا 
عنده غیره, و لاكل سوء نظام أقدم من النظام. و اما , بعني " آفلاطون" أَن الخالق آظهر العال 
من العدم إلى الوجود. إن قآ يتنس ها الک توقای 

و من كلماته: اجعل نفسك غريباء و أكرم الغرباء. 

و قال إذا طاب سم سفينتك فاحذر الغرق. و من هذا قال من قال: 


إذا 0 شيء" د ۱ ۰ ۰۰ تع الا إذا 5 با َم 

دقل تليبس بالدنیا استرعت الیه ف باب الاعداء. 

اقول: لعل مراده | رر الدنيا لا كانت حبوبة الناس الا من عصمه الله -و هی موجوده 
.١‏ رصور: مص. 1 افلاطن: ص. ۳ حدث: ص. 


۶ افلاطن: ص. ۵ بضع: ص. ی ص. 


۷ نعنى: ص. #۸ افلاطن: ص. .٩‏ شيئا: ص. 


القالة الأول ا ل 


غند طالیپا و متلتسياء و کل واحد متهم ' رقبب و عدو لآخرء:و مائل آن مطلوبه و 
معشوقه لیس عند أحد غبره. و الظاهر أن من مال اليا تردّد لوجداها فی باب رقبائه و 
به در خلق جه گردی بي مطلب. مطلب 
ز در خلق که چون ما نشوى در بدری 
از در غیب به هر در که درایی یابی 
که دری بر تو چو بندند گشایند دری 


و فال+عصا تانق اقا من كرامة اشن 


[۳۰]-ا کم مهادرچیس: 

ا لحك مهادرجیس. قال الفاضل الشهرزوري في تارسخه: ان مهادرجیس [کان ] أسمر 
اللونء أصهب الشعر. طویل اللحية. كبير الأذنين» عظم الرأس. صغير العینین, كثير 
لصمت. حلو النطق, ناحل الجسم متأیا في كلامه. حسن الثناياء بيده عصا على رأسها 
صورة هلال. مات و له مُانون سنة. 

و من کلامه: باسم ولي الحكمة. و منتهی الانعام و الرحمةء و غاية الطول و الاحسان. 
الواحد بكل مكان. الذى جاد بالخير بفضله. و جعل الشکر سبب الزيادة من عطاياه و 
مواهبه. و الکفر محیقا لرزقه و مننه. 

و قال: آمران پستصلح بهم ' الرء دنياه: أدب یقوم به نفسه. و اجتهاد يحسن به عيشه. 

و قال: أمران يحتاج [المرء] هما" لعاده: عقل یعرف به حظه. و نزاهة يقهر بها شرهه. 

و قال: ظهور اطيبة من الولاة دواء بوافق الاشرار و البغاة. 

و قال: كرم الحبيب عون على تثمير الادب. 

و قال: الغنی نزاهة اللفس و ملك اموی. 


و قال: الصمت مع فقد الخطأ في حينه. أفضل من المنطق المصيب فى غير أوانه. 

و قال: کفاك من عقلك ما آوضح لك سبیل رشدك من غيّك. ۱ 

و قال: فق يت نهر و د و کل ای من ا جميع 
کته . 

و قال: کم.من ادپ قد اهل لسوء صیانته و کان اقا سف طايه 

و قال: استصلح نفسك بعملك. و اجعل أدبك مرآة يدرك بها ما انتشر من أمرك. 
واأقال: اللطف سا له هداز هو وان كتوق ا ادك وك 

و قال القاس ما لا يدرك عناء" و مشقةء کذلك تقد امحاهل توهين للعقل, إتعابٌ له 
و قال: كما أن الأدب و العلم من السعادة, كذلك الحلم و التواضع جماع لبر" و سبب 
EEN‏ 

و قال: السعيد من قمع بالصبر شهوته» و دبّر بالحزم أمره. 

وال من اء ت فة ت مان عیاض 
و قال: جميع ' ما في الدنيا من مكاسب المرء اعتقاد أهل الدين و المروّة. 


[۳۱]-امحکم ابلينوس النجار: 

ا لحك ابلينوس النجّار. كان من أهل الإسكندرية. و هو أقدم من اقليدس بزمان. و له 
كتاب المخروطات. ا مؤلف في علم ا خطوط ال منحنيةء التي ليست بمستقيمة و لا مقوّسة. و لما 
ا رضت الکتب من بلاد الروم إل الامون. علی ما سنذکر قصتد ف O E‏ 
الاسلام إن شاء الله تعالى -أخرج من هذا الكتاب الجزء الأول لا غير. يشتمل على سبع 
مقالات. و لا تُرجم الکتاب. دلت مقدّمته على أنه ثانى مقالات. و أنّ المقالة الشامنة 
تشتمل" على معاني المقالات السبع. و اشترط فيها شروطا مفيدة. و هذا الكتاب كان 
السبب في تصنيف اقليدس كتابه أصول الهندسة, و ذلك أن بعض اللوك " اليونانيين وجد 


١‏ بأيدك: ص. ۲ عنا: ص. ۲ البر: ص. 
ا مص. ۵ جاع: ص. .١‏ يشتمل: ص. 
۷ ملوك: ص. 


القاله الاو اج اه الوب ااانه VOSS‏ 


في خزائن الکتب کتابین منسوبين إلى ابلینوس النجار, ذكر فيها صنعة الاجسام الخمسة. 
التى لاكرة بأكثر منهاء فطلب من يفكٌ له الکتابین, فلم يجد في أرض الیونان ‏ من یعلم ذلك. 
فسأل القادمین عليه من الاقالم. فاخبره بعض المسؤولين اه رأى رجلا بصور.اسمه 
اقلیدس, و صنعته النجارة, يتكلّم فى هذا الفن. و يقوم به. فكاتب الملك عندئذ" ملك 
الساحل. فأرسل إليه نسخة الكتابين. و طلب منه سؤال اقليدس عن فكها. ففعل ملك 
الساحل. و تقدم إل اقلیدس بهبا ف آمر الكتابين. و شرح له غرض ابلینوس ` 
منهیاء ثم وضع له صدرا للوصول إلى معرفة هذه اجسمات الخمس. فقام من ذلك القالات 
الثلاث عشرة المنسوبة إلى اقلیدس و وصله بعد اقلیدس بقالتبن ذكر فپا مالم یذکره 
بلینوس* و منهم من ينسب هاتین القالتین الى غير اقلیدس, و تهب ألحقتا بالکتاب. 


[۳۲] - اک اقلیدس الهندس النجار الصوری: 

ا لحك اقلیدس الهندس النجار الصوري, هو ابن نطوفرس, الظهر للهندسة. المبرز 
فيهاء و یعرف بصاحب حومطریا. و اسم کتابه في الهندسة بالیونانی الاسطروسیا. و معناه 
أصول الهندسة. حكيم قديم العهد. يوناني ا لجنس» شامي الدار. صوري البلد. نجّار الصنعة. 
له بد طولی في علم الهندسة, و کتابه العروف بکتاب الارکان بين حکناء الیونان. و سما 
من بعد علماء الروم الاستقضّات. و سم الإسلاميون الاصول, هو کتاب جلیل القدر. عظير 
النفع, اصل في هذا النوع. لم يكن في الیونان" قبله کتاب جامع في هذا الشأن. و لا جاء بعده 
إلا من دار حوله, و قال قوله. و ما فى القوم إل من سلم بفضله“ و شهد" بعزیز نبله. و لقد 
كان حكماء اليونان '' يكتبون على أبواب مدارسهم: لا يدخلنٌ مدرستنا من لم يكن 
مرتاضا. يعنون بذلك لا یدخلنها من لم يقرأ کتاب اقليدس. و له یضا في هذا النوع كتاب 
المفروضات. و كتاب المناظر. وكتاب تلف اللحون, و غير ذلك. 


۱. يونا ص. ۲ عند: ص. ۳ به: ص. 
.٤‏ ابلونيوس: فى ص. ۵ ابلونيوس: ص. .١‏ یونان: ص. 
۷ يونان: ص. ۸ إلى فضله: ص. ٩‏ يشلهد: ص. 


١ ۰‏ یونان: ص. 


و ذکر بعض أهل العلم بالتاري أنه كان أقدم من ارشميدس و ارشیدس هذا من 
الفلاسفة الریاضیین, و كان بمصر. و بها حقق علمه. و له كتب جليلة في ا هندسة. مثل كتاب 
المسيّع في الدائرة و مساحة الدائرة, وكتاب الكرة و الأسطوانة. وكتاب ترييع الدائرة. و 
الدواث المتماسّة, وكتاب المثلثات و الخطوط المتوازية, وكتاب المأخوذات فى أصول 
الهند سة, و کتاب المفروضاتء و غيرها. ١‏ 

و ذکر محمد بن اسحاق النديم في کتابه: أنّ الروم آحرقت من کتبه خمسة عشر حملا و 
لذلك خبر يطول شرحد. 

و ما کتاب أصول الهندسة لاقلیدس. فقد نقله احجاج بن یوسف بن مطر الکوفی 
نقلين: آحدهما یعرف با هارونى, و هو الاول. و النقل الثاني هو المسمّى بالمأموني, و عليه 
یعوّل. و نقله اسحاق بن حنین, و أصلحه ثابت بن قرة الحراني. 

قال اقلیدس في المقالة الأولى في الشکل الرابع و التلائین" من کتابه: الأضلاع التقابلة 
من السطوح التوازية الاضلاع متساوية. و کذلك الزوایا المقابلة, و آقطار تلك السطوح 
تنصفها ". وقد سنح للمؤلف فى هذا بحثء و هو أن اقلیدس لم یعرف فى مصادرة هذه المقالة, 
ولا في صدر هذا الشكل قطر السطوح "المتوازية الأضلاع, فكيف يجوز أن يقول: و أقطار 
تلك السطوح تنصّفها؛؟ و إذا تحقّق ذلك فأقول في تعريفه: ان قطر السطوح المتوازية” 
الاضلاع هو الخط الواصل بين الزوايتين المتقابلتين, و فا قلنا: و لا في صدر هذا الشكل؛ 
لا الحقق الطوسی - قدست' نفسه القدوسية" ‏ قد ختم مصادرة هذه المقالة في تحريره 
بقوله: و ستأتی تعریفات و تصدیرات ۳ في مواضع تليق" بهاء [و الله ‏ ] اعلم بحقائق 
الاشیاء. 

es‏ که وم EOE‏ یت راد 


۱ الرابعة و النلائون: ص. ۲ ينصّفها: ص. ۳ سطوح: ص. 
۶ تنصفها: ص. 4۵ سطوح متوازية: ف ص. 1 قدس: ص. 
۷ القدوسی: ص. ۸ و سان ص. 8. يليق: ص. 


۰ هو: ص. 


المقالة الأول hasas lala e Sa‏ ا 


أقول: لعل مراده من هذاء أنّ مبدأ فعل الإنسان إرادة بظهر أثرها أولا فى القلب. قمری 
منه أثر بواسطة الروح ' امحیوانی. و يتصاعد إلى الدماغ. ثم يُرى منه أثر إلى الأعصاب 
الخارجة من الدماغ وق الأعضات ال الوا وال اطا ت المتعلقة افد تمدن" 
به الأوتار فيتحرّك به الإصبع, فيتحرك بالاصبع القلم. و بالقلم المداد مثلا , و تحدث " 
منه صورة ما نريد كتابته ' على وجه القرطاس, على الوجه المتصور فى خزانة التخيلء فائه 
مالم يتصور في خياله صورة المكتوب أولاً لا يمكن إحداثه على البياض ثانیاء فظهر سر ما 
قال الحكيم في توصيف الخط. 

بدين خط جشم هركس آشنا نيمست 

وقال: الخط عند الفقير مال, و عند الغنى حمال, و عند الأكابر كمال. 

و قال: کل آمر تصم‌فنا فیه و کانت النفس الناطقة هى المقدرة له. فهو داخل فى الأفعال 
الإنسانية, و مالم تقدّره* النفس الناطقة فهو داخل في الأفعال ال ۱ 

و قال: الأمور جنسان: أحدهما أن يُستطاع خلفه. و المصير إلى غيره و الآخر توجيه 
الضرورةء فلا يستطاع الانتقال عنه, و الإغتام و الأسف على واحد منهیا غير سائغ فى 
الرأى. 

و قال: إن كانت الكائنات من الضطرة. فلماذا' كان الإهتام بالمضطر؟ إذ لاب منه. و إن 
كانت غير مضطرّة. فلم الهم فما يجوز الانتقال ۲ عنه. 

و قال: الصواب إذا كان كليا عامیا كان أفضل. لأن الخاص يقع بالتجزي و تلقاء امر ما. 

وقال: الحزم هو العمل على أن لا يثق بالأمور التى في الامکان عسرها و يسرها. - 

وقال: کل فائت وجدت ف الامور مته عوضا. ار أمکنك اکتساب مثله, فا الاسف غل 
فوته؟ و إن لم يكن منه عوض و لا يصاف مثله, فا الأسف على ما [لا] سبیل إلى مثله. و لا 


.١‏ روح: ص. ". فينجذاب: ف ص. ۳ عدث: ف ص. 
۶ کنبته: ص. ۵ بقدره: ص. 7 فا: ص. 


۷ انتقال: ص. 


إمكان في دفعه؟ 
قال: و لا علم العاقل أنه لا ثقة في ' الدنيا آلق منها ما لا حاجة فيه" و اقتصر على ما 
لابدٌ منه. و عمل با يوثق به پابلغ ما قدر عليه. 
و ی و وا هی عل عافن سين عرو الكل 
فالستکثر منها یلحقه آن یکون آَشذ فاليا یذم. كا یذم لانسان مارك دهز الستقل 
مكنا فلا کو و ادا لشفل عا یکره كان ذلك اف تال سا وم هن قال مد 
قال: 


دنيا طلبيست دم دنياكردن ١‏ آبين خريدار بود کسر متاع 

وال اسع لقان سالاد ایا وه اسل لشو اه 

و قال: لا تعن أخاك على أخيك في خصومته. فإنّما يصطلحان عن قليل و تکسب 
ال 

و قال: إذا كان الأمر مكنا فيه التصريف فوقع بحال ما تحب. فأعده ما تكره فإنّك قد 
كنت عمل فيه على غير ثقة على ما نحبٌ. 


[۳۳]-ا کم بطلمیوس القلودی: 

الحكيم بطلمیوس القلوذي. من علیاء الیونان" في أيام اندریاسیوس و انطمیوس من 
ملوك انروم. و کان مولده و منشاهبالاسکندرية العظمی من أُرض مصار. و رصد قید بعد 
ابرخس ببأتين و نمان و ثمانين سنة. و بی على ارصاد ابرخس. الذي رصد بروسء و 
ابرخس هذا من حكماء الکلدانیین, کامل في علم الریاضیات * في زمن الیونان » و کان قيا 
بعلم الأرصاد و عمل آلاتهاء و رصد الرصد الحقیق, و بحث فيه الباحث الصحيحة. و آقام 
ال و اران اک وغل ات و کار ماه مد وا اتو وم 
الراصدین بقریب من ثلامْائة سنة, و عليه اعتمد بطلمیوس في أرصاده. و كثيرا ما یذکره 


۱ من: ص. ۲ مامنه: ص. ۳. يوتان: ص. 
الریاضی: ص. ۵ یونان: ص. 3 الجليلة: ص. 


القالة الأول 0000 ی ی ا ااا 


فى کتاب المحسطی. و افیطیمن و منطن اجتمعا على الرصد بمدينة الاسکندرية من الدیار 
ا و ا اثبتا ما تحققاه. و تداوله العلیاء بعدهما إلى زمن بطلمیوس, و كان 
زمانهما قبل زمانه بخمسمائة و إحدى و سبعين سنة. و عند بطلميوس ما كان متفرقا من هذه 
الصناعة بايدي اليونانيين و الروم؛ و غيرهم من ساکنی أهل الشق الغربي من الارض. و به 
انتهی علم حرکات النجوم. و معرفة اسرار الفلك. و ما أعلم آحدا بعده تعرض لتألیف فى 
هذا الفن مثل کتابه العروف بالمحسطی, و هو بکسر الم و تخفيف الیاء, و یعرف بلسانهم 
«ما غاسطی». و معناه العظی التام. و قال اورقا بيغرت تاو اتید اش ستاو 
معناه القرتيبء و لا تعاطی معارضته آحد. بل تناوله بعضهم بالشرح و التبیین. کالفضل بن 
الحاتم النيريزي, و بعضهم بالاختصار و التقریب کمحمد بن جابر التبانی و أبي ريحان 
البيروني الخوارزمي» مصلّف کتاب القانون المسعودي, ألفه لسعود بن سبکتکین, و حذا 
فيه حذو بطلمیوس, و کذلك کوشیار بن لبان الجيلى في زبحه. 

و کتابه المحسطي ی او وا ار فضا وا ند و تا 
تسعون " شكلاً. على ما النسخة “التى نقلها اسحاق بن حنين, و أصلحها ثابت بن قرة. و قال 
بعض الشعراء في وصف كتاب احسطي: 


كات كنات للسماء ول ك لیدغله الا ذوو؟ اس و الفهم 
تیم امک درج تما با يَصعدٌ المرء الاکی إلى اشجم 

هواتجمٌ لک الداري دره قناهيك من در و نالك من نجم 
ته کتاب الله لم بر یثله دافا بالقسط كيد آولو الملم 


و اول من عنى بتفسيره و إخراجه إلى العرب بحيى بن خالد البرمكى» و فشر له جاعة 
فلع یتقتوه» و لم یرض بذلك فندب لتفسعره آبا حسّان و سلیاء صاحبا بیت المكة فاتقناه 
و اجتهدا فى تصحيحه. بعد أن أحضر النقلة الحوژدین فاختبر" نقلهم. و أخذ بأفصحه و 


۶ نسخه: ص. ۵ ذو: ص. 1 فا شاد ص. 


اوه 

و قيل إن الحجاج بن مطر نقله ایضا. و له مولفات نافعة ۳ سوی المحسطی. كالا ريع 
مقالات فى تقدمة المعرفة يعني أحكام النجوم. و کتاب الثمرة. لفه" في الأحكام أيضا 
لتلمیذه سورس. و قال في مطلعه: قد قدمنا لك يا سورس کتبا فما توثره " الكواكب في عالم 
لترکیب. كثير النفعة فى تقدمة. و هذا الکتاب ثرة ما اشتملت عليه تلك الکتب و ما 
خلص عن التجربة منها. 

و قال احقق الطوسی طاب ثراه - في شرح کتاب الثمرة بالفارسية ": از سخن او درين 
موضع و در اربع مقالات معلوم می‌شود که در هر دو کتاب اشارت به سورس کرده است؛ 
همچنانکه در حسطی و خود در اربع مقالات صرح گفته است. که حسطی ساخته‌ام. و به 
بحسطى مسائل حوالت کرده, غرض از ايراد اين سخن ان است که جاعتی را ظن بوده 
است که بطلمیوس صاحب بحسطى غير بطلمیوس صاحب احکام اغست. و ان ظن 
خطا بوده است. 

و كان بطلمیوس معتدل القامة. آبیض اللون, تام الباع, لطیف القدم, على خده الایسر 
شامة حمراء. کت اللحية, أسودهاء مفلج الثنایا؛ صغير الفم. حسن اللفظ. حلو النطق. 
شدید الغضب. بطيء الرضا. كثير السير و الرکوب. قليل الاکل. كثير الصیام. طیّب 
الرائحة, لطيف الثياب. ناتك و لقان | 

و من کلماته الحكنية قال: ما احسع بالانسان آن سيره يشت واک منه أن لا 

و قال: ن يغنى الناس و لا یسال. آشبه بالملوك من يستغني بغیره و يسأل. 

و قال: نعمة امحهال کریاض الزابل. 

ها هت هه لت سیف مت اق اعد وال ها الق 


إذا سقم لم ينفعه الطعام و لا الشراب. کذلك القلب إذا اغفله حب الدنیا لم تنفعه * المواعظ. 


۱ الفها: ص. ۲ يؤثره: ص. ۳. بلسان الفرس: ص. 


03 عُانى: ص. ۵ ینقعه: ص. 


المقالة الأول ا أو ما تعاب اعون سس و و ا 


و قال: أعظم الناس قدرا من لم یبال في يد من كانت الدنيا. 

و قال: الناس إثنان: بالغ لا یکت و طالب لا يجد. 

أقول: لعل غرضه أن البالغ و الطالب سيان في الاحتیاج. آما احتیاج الطالب فظاهر. و 
آما احتیاج البالغ فبسبب الحرص أيضاء کانه حتاج. فان الحريض کالستستی, الذي كلا 
شرب الماء احتاج إلى شرب خر بل احتیاج البالغ اشد و اقبح من احتیاج الطالب. و بهذا 
به مولانا أميرالمؤمنين سلام الله عليه فى الاشعار المنسوبة إليه: - 


النْفسٌ جع ان تكون فقيرة والفقر خر من غنى يطغها 
وغنى النفوس هو الكفاف و آن ابت فجميع ماف الأرض لا يكفيها 


و لي بالنظم الفارسي: 


ناشتااز نعمت الوان دنيا چون حريص 
چند باشی جند؟ از خوان قناعت سير باش 


واقال: ا لابا يرق زوال ىة يوه نة عليه 

وكال: من زاد اديه على عقله, كان كالراعي الضعيف من كثرة الغنم. 

ول عبد ال وات ادل عبد ال 

و قال: الشفيع جناح الطالب. 

و قال: النفس الجاهلة أعدى عدو أصحابها. آقول: لهذا الكلام حملان: الأول: أن النفس 
إذا كانت جاهلة غير مهذبة لم يقدر لضبط قواها التى هي بمنزلة أصحابها عا يدعوهم إلى 
الخبائث و الرذائل. فألقت حبالهم على غواربهم. حتى العا الشهوات الرّديئة ' و ال هوى 
المردي » فصاروا أنصارا للشیاطین. و استحقوا ال حرمان و الخذلان, فبالحقيقة تلك النفس 
اعدی عدو اصحاہا. 

و الثاني: أن الشخص الجاهل لطرق الانتفاع إذا أراد أن ينفع أصحابه فلا شك أنه 


.١‏ الردية: ص. ". المردية: ص. 


يضرّهم ' لسوء عقله غاية الإضرار أكثر " من العدو العاقل المتأني للعداوة بالاصرار. كا 
وقع في کلام الأفاضل: عدو عاقل ". خير من صدیق جاهل. 

ول اة ساس العمل, و العلم سفير الآخرة. آقول: مراد الحكي: أنّ النية هي 
المقصود بالذات من الأعمالء كما [أن] المقصود من الأبدان الأرواح, فالنية روح العمل, كما 
[أن] الإخلاص روح النية. والمعنى روح اللفظ, و الأعبال شرّعت لخرض النية, و 
صيرورتها شجرة مغروسة في أرض القلب» و ملكة راسخة لجوهر النفس. فالأصل 
الأصيل و الرکن الوثيق في اكتساب السعادة و الشقاوة الأخروية, صحة النية و فسادها. و 
من هنا“ ورد فی الحديث مرفوعا عن سيّدنا رسول الله يبي و مُعنعنا عن مولانا 5 
عبدالله الصادق ]94 أنّ له تعالی يحشر الناس على نيّاتهم يوم القيمة. و مراده بأنّ العمل 
سفير الآخرة. أن التوجه و الاقبال و احضور العنوي بدون الأعبال الصورية الظاهرة 
بالقوی البدنية غير كافي, و لا بخرج عن عهدة التكليفء لأنّ للطاعات و الملكات البدنية 
تأثيرا بالتنویر في النفس, كا للمعاصي تأثير بالقسوة و الظلمة. و بانوار الطاعة تستحكم” 
مناسبة النفس لاستعدادهاء لقبول المعارف الاهية, ومشاهدة الحضعرة' الربوبية. كما 
بالقسوة و الظلمة يستعدٌ للبعد و الحجاب عن مشاهدة الجمال الإلمي. فالطاعة مولّدة للّذة 
المشاهدة, و القرب بواسطة الصفاء و النور الذي يحدث في النفس, فهو السفير, و المصلح 
اير اة وا این 

و قال بطلمیوس الحكم: ينبغي للعاقل أن يستحيي من ربه إذا اتصلت فکرته في غير 
طاعته. 

و قال: العاقل من عقل لسانه الا عن ذکر الله تعالی. و الجاهل من جهل قدر نفسه. 

و قال: رضا الرء عن نفسه مقترن بسخط الله عزوجل. 

و قال: فرحك با لم تنطق به من النطا أكثر من فرحك با لم تسکت عنه من الصواب. 

و قال: إذا غضبت فلا تمد غضبك إلى الإم» و اعف إذالم يكن ترك الانتقام عجزا. و قال: 


بضروهم: ص. ۲ زائدة: ص. ۳ العاقل: ص. 


غ. هناك: ف ص. ۵. يستحكم: ف ص. .١‏ حضررة: ص. 


المقالة الأول ب ما و 


قلوب الاخیار حصون ال ان 

و قال: أيدى العقول تمسك أعنّة النفوس. 

و قال: الكاتم للعلم غير واثق بالاصابة فید. 

و قال: من قبل عطاءك فقد أعانك على الب و الفضل, و لولا من يقبل الجود لم يكن من 
کو د. 

و قال: النفس أغلب عدوك. و لعل الراد النفس الحيوانية النطبعة فى الاجسام البدنية, 
تیه هی ار ری ای دار 
و الما" يشير صلوات الله و تسلماته غلك اع عدوّك نفسك الق بين جنبيك. 

قال العارف الرومي: ۱ 


نفست اندر خانة تن نازلو تو به بیرون می‌دوی که كو عدو" 


و من حکام الحكيم بطلمیوس: دلالة القمر في الأيام آقوی, و دلالة الشمس و الزهرة 
ف الشپور آقوی, و دلالة الشتري و زحل فی السنن آقوی. 

و لا خن أنه قد ذكر جمال الدين الشیبانی فى تاربخه: سوی بطلمیوس القلوذي صاحب 
امسطي الذي ذکرنا أحواله بطلمیوسان * الأول: بطلمیوس الغريب. و قال: هو فیلسوف 
بلاد الروم في زمانه» و ليس هو مؤْلف الجسطي. و كان هذا بُوالي آرسطوطالیس. و يحبّه و 
ینتصر ؟ له على من عاداه. و يعيد علومه لمن يطلبها منه. و کان له ذكر في آوانه و اشتهار 
بهذا لفن و من كثرة عنايته بأرسطاطاليس [أنه ] صف کتاب اخبار آرسطو و وفاته و 
مراتب كتبه. 


.١‏ سورة یو سف الاية م 8 مهأ: ص. 
۳ ورد هذا البيت بالشكل الآتى فى المتنوى: 
او جو فرعون و تنش موسى او از ببيرون می‌دود که كو عدو 


راجع: مثنوی معنوى. تصحيح نیکلسون, باهتام د. نصرالله پورجوادی, دفتر ۲. انتشارات اميركبير. طهران. ۱۳۷۳ ه. ش, 


ص ۲۸۹ البیتان ۷۷۶ و ۷۷۵. 54 بطلميوسين: ص. ۵ بنصر: ص. 


و الثانی بطلميوس الملك. و قال: ملك من ملوك اليونان' بعد الاسكندر. و هو حد 
البطالسة. و كان حريصا على العلم و النظر في النجوم. و تكلم في الهيئة حتى توهم قوم أن 
صاحب المجسطي.ء و هو خطاء و هذا كان كثير البحث عن أمر الملوك و سترهم. فترجموا له 
التوراة من العبرانية ' إلى السريانية " فوجد فما ذكر الفرود. و هي التى ترجمها حنين بن 
ای میتی اف ميرت الك وها وار قاين شیر كان علد 
ارشطوش آل 


[۳۶] -امحکي يحيى النحوي الاسکندرانی الصري: ۱ 

الحكيم يحيى النحوي الاسک‌ندرانی المصري. كان فى أول آمره آسقفا في كنيسة 
الاسكندرية بمصر, و يعتقد مذهب النصارى اليعقوبية. و كان تلميذ ساواری. ثم رجع عا 
فده اتضا یمن اة ۵ قرا کتب الکو استهال ده كول الراحد تتلاندو 
الثلائة واحداء فلا تحقّقت الاساقفة بمصر رجوعه شقّ علمهم ذلك فاجتمعوا إليه. و ناظروه 
فغلیهم. و زيّف طريقتهم» فاستعطفوه و آنسوه و سألوه الرجوع عبا هو علیه. و ترك إظهار 
ما تحققه. فأبى و لم برجم. فأسقطوه عن المنزلة [التی ] هو فيها. و عاش إلى أن فتح عمرو بن 
العاص مقر و الاسكندرية, و دخل اليذه و قد عرف مکانه و موضعه من العلم و اعتقاده. 
و ما جری له مع معشر التصاری, فأكرمه و رأى له موضعا. ثم قال له حبی یوما: لك قد 
احطت پواصل الاسکندرية» و ختمت غل کل الاصناف الوجودة هاء فاما ما لك به 
انتفاع فلا آعارضك فیه. و ما لا بقع لکم به انتفاع فنحن أولى به. فقال عمرو بن العاص: ما 
الذي تحتاج إليه؟ قال کتب الحكمة' في الخزائن الملوكية, و قد أوقعت الحوطة عليها و نحن 
حتاجون إليها. فقال له: و من جمع هذه الكتب؟ فقال له عبی: إن مطلوماوس بن 
فيلاوليوس من ملوك الاسكندرية, لا ملك" حبّب إليه العلم و العلماء. و فحص عن كتب 
العلمء وأمر بجمعها. و أفرد لها خزائن. فجمعت و ول أمرها رجلا يعرف «هوزميرة». و 


.١‏ يونان: ص. ۲. العیرنانی: ص. ۳۲ السریانی: ص. 
ء غانية: ص. ۵ المصر: ص. 1 الححمية: ص. 


۷ ملکت: ص. 


المقالة الأول A‏ ا 


تقدّم إليه بالإجتهاد فى جمعها و تحصيلها. و البالغة في أثمانها. و ترغيب تجارها في نقلها. 
ففعل ذلك. فاجتمع من ذلك في مدّة يسيرة أربعة و خمسون ألف كتاب و مائة و عشرون 
كتاباً و لا علم الملك باجتاعها و تحقّق عدتهاء قال لهوزميرة: أبقى في الأرض من كتب 
العلوم ما لم يكن عندنا؟ فقال هوزميره: قد بق في الدنيا شيء كثير في السند و لهند و 
فارس و جرجان, و بابل و الوصل. و غيرها. فتعجّب الملك من ذلك. و قال له: دم على 
التحصیل, فلم يزل على ذلك إلى أن مات الملك. 

و هذه الكتب لم تزل' حروسة محفوظة يرعاها "کل من يلي الأمر من الملوك و أتباعهم 
ای وقتنا هذا. فقال عمرو بن العاص: لا مکننی أن آمر فمپا بأمر الابعد اسعيذان عمر بن 
الخطاب. و كتب إلى عمر» عرّفه قول يحيى الذي ذكرناه. و استأذنه ما الذي يصنع فيها. 
وّرد عليه کتاب عمر يقول فيه: وأمّا الكتب ذكرتهاء فإن كان فبا ما يوافق كتاب الله ف 
كتاب الله عنه غنی. و إن كان فا ما خالف كتاب الله فلا حاجة إلهاء فتقدم اناي 
فشرع عمرو بن العاص في تفرّقها على حمامات الاسکندرية و إحراقها في مواقدها. و 
ذکروا انا استنفدت ‏ فق مدة ته آشهر. 

خون شهدا تام در كردن اوست 

بوشيده فاند که تثليث معتقد نصارى كه مذكور گردید. عبارتست از اتحاد بالذات 
أقنوم الأب و أقنوم الابن و أقنوم روح القدس, و بطلان تثليث از اناجيل اربعه. که از 
مؤلفات يوحناء و متي» و مرقش و لوقااند ظاهر می‌شود. جه در انجيل مرقش هارونی كه 
از شا گردان پطرس است واقع است. كه مسيحنيةٍ كلمه باريست تعالى شانه, كه حلول 
ود در ند ادیو عدار أن السا شد اسك ودر ای لوقا طعب انطا کے که او 
نیز از شا گردان پطرس است واقع شده. كه مسيح و مادرش مر دو انسان بوده‌اند از 
گوشت و خون, و بعد از آن روح القدس حلول نموده در ایشان, و باز در آخر فصل بيست 
و هفتم اجیل متى واقع است. که مسیح پسرانسان است. و در فصل سی و نهم از این انجيل 
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واقع است. كه مسيح فرموده كه پسر انسان ملائكة خود را خواهد فرستاد. كه جمع ايند 
گناهان مردم را و در آتش بسوزانند. 

و با حمله واقع است در اجیل: یکبار بودن باری تعالی معزول در حکم چنانچه در 
بعضی از فصول انجيل یوحناست: و یکبار بودن مسیح غلام پدر. و در اوائل اجیل بوحنا 
واقع است: يكبار که مسیح خداست. و یکبار حروف خداء و یکبار در خداست و خدا 
درو و یکبار در شا گردان و شا گردان درو مال اللّه عیا بقولون. 

و معلوم است از دين نصرانیان به حسب تاريخ يشان که موسوم به افرنگسیس است. 
که در زمان مسیح از مردان صد و بیست كس و از زنان یک کس. که زن وکیل هيردوس 
امير بود اعتقاد وع داشته‌اند. و با وجود اين از کهنه و هودان پنهان می‌بودند در 
زمان مسیح» و بعد از ان مردمان را ينهانى دعوت به دبن مسيح مى نمودند, و هر كس كه 
مطلع بر احوال ایشان می‌شده به قتل می‌رسانده‌اند. چنانچه يوسف بن یعقوب نجار را به 
سنك کشتند. و اندراوس و شمعون پطرس و شمعون اخایوسف نجار و فیلبس, و يونس را 
صلب نُودند. و بعقوب برادر يوحناء و بهودا بن بوسف نجار, و برولوماوس, و وما را به 
ششیر کشتند. و متى و يوحنا را به زهر هلاك کردند. فلهذا اجیل که کتاب آسمانی بود به 
تدریج از ميان ایشان مفقود گردید. مگر بعضی از فصول أن که باری تعایی حفظ فرموده. 
تا حجت و برهان بوده باشد بر ایشان, مانند وصیّت به فار قلیط, یعنی حضرت سيد 
الرسل صلوات الله و تسلماته عليه و على آله. و بقای دين متين او تا اخر زمان» و بعد از 
آنکه مسيح سلام الله عليه از اقلیم خاك به اوج سماك افلاك عروج نمود. اكثر فصول انجیل 
مفقود گردید. و بعضى از مردمان كه به دين مسيح بودند بعد از رفع ان حضرت به بيست 
و دو سال چون انجيل را ختل و مفقود ديدند اراده بر كرديدن از دين أن حضرت داشتند. 
بس متى كه از شا گردان آن حضرت بود متوجه تاليف انجيل گردید. و بعد از آن لوقای 
طبیب انطاکی شا گرد شعون پطرس و بعد از آن یوحنای بن سبذای, که از شا كردان آن 
حضرت بود تاليف انجیل نمود. و ازین جهت است که نص‌انیان را چهار انيل است به 


المقالة الأول ا ی اا 


و قال عبدالله بن جبرئيل في کتاب مناقب الأطباء: إن بحيى النحوي كان قويا في علم 
النحو و المنطق و الفلسفة, و لقوته فى الفلسفة قد عدوه من الفلاسفة المذكورين في وقته. و 
سبب قوته في الفلسفة أنه كان في أول أمره ملاحا يعبر الناس في سفينته. و كان يحب العلم 
کثیرا. فإذا عبر معه قوم من دار العلم و المدرس الذي كان يدرس العلم بجزيرة 
الاسكندرية, يتحاورون ما مضى هم من النظر و يتفاوضونه و يسمعه. فتهش أ نفسه 
للعلم, فلا قوي رأيه فى طلب العلم» فكّر في أمره و قال: بلغت نیّفا و أربعين ' سنة من العمر, 
ونا ار نیت بشی». و ما عرفت غير صناعة اللاحة. فكيف يمكنني أن أتعرّض إلى شيء 
من العلوم؟ فبیغا هو مفكر إذ رأى فلة قد حملت نواة تمرة. و هي تريد" أن تصعد؛ بها إلى 
علو وكلما صعدت بها سقطت. فلم تزل * تجاهد' نفسها في طلوعها. و هو ینظر إليها إلى أن 
بلغت غرضهاء و أطلعتها إلى غايتها. فلا رأئ" يحيى النحوي أن غلة قد بلغت باجاهدة 
غرضهاء قال لنفسه: إذا كان هذا الحيوان الضعيف قد بلغ غرضه بامجاهدة, فالاحري" أن 
غرضى يحصل ' بالجاهدة. فخرج من وقته و باع سفينته, و لازم دار العلم. فبدا تعلم النحو 
واللغة و النطق, فبرع في هذه الأمور و برز و لاله " آول ما ابتدأ بالنحو في التعلم» نسب إليه 
واشتهر بيحيى النحوي. و في بعض تواريخ النصارى: أن ليحيى النحوي لقب آخر بالرومي. 
يقال له فيلونيوس. أى الجتهد. 

و قد ذكر الفاضل الشهرزوري في تاربخه أحوال جسیی النحوي الديلمي الملقب 
بالبطریق. و قال: اه غير يحيى '' النحوي الاسكندراني, الذي هو فيلسوف نصراني من 
القدماء. و يؤيد ما نقله هذا الفاضل, ما وجدت من تعاليق الشيخ أبي سلهان محمد بن طاهر 
بن بهرام السجستاني, 3 يحيى النحوي قرأ ا حكة على اومونیس, و هو قرأ على ابرقلسء و 
ابرقلس من القدماء. و لعل ۲ يحيى الذي أدرك زمان الإسلام هو يحيى النحوي الديلمي 
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البطریق, لا الاسكندراني. ثم قال الفاضل الشهرزوري: إن يحيى البطريق صّف كتبا رد 
فیا غل افلاطون و تلخد ارسسظر طلسن و اک ما أورده الغزالي في كتاب «تهافت 
الفلاسفة» مأخوذ من تلك الكتب و رأيت في تاريخ آخر: أنّ عامل مولانا أميرالمؤمنين 
على ا أراد إزعاجه عن فارس, و تخريب ديره» فكتب يحيى قصته إليه سلام الله علیه, و 
طلب منه الامان, فکتب حمد بن امنفية لك له کتاب الامان بأمر آبیه صلوات الله و 
تسلماته علیه. و قد وجدت كلمات جليلة من الحكماء الکرام ذوی - العقول و الأفهام 
فاختتمت تلك المقالة بهذه الکلیات التامات النافعات لذى اللب من الانام: 

حكي أنه كان في قدي الأيام ملك" ذونفس كريمة, و مملكة عظيمة من ملوك العرب. 
إجتمع 75 من آفراد امحکناء أربعة: حکم الفرس» و يقال له المنجح. و حکم اند و يقال 
له المصلح. و حکم الروم» و يقال له المنصح. و حکم العرب, و يقال له الموضح. فقال 
اللك: أتها الحكماء با السعادة في الدنيا و الآخرة و نجاة النفوس الفاخرة؟ 

قال الحكيم الفارسی ۴ بالتسليم لأمر اللّه. 

قال الحكي الهندي: بالرضا بقضاء اللّه. 

قال الحكيم الرومي: بالتوكل على اللّه. 

قال الحكير العربى: با خشية من اللّه و الطاعة لله. 

فقال الملك: فبم تزكواء الاعمال و يفوز المرء بعد الانتقال؟ 

قال الحكم الفارسی *: بطاعة الربّء و عصيان الهوى و الهوس. 

قال الحكي الهندي: بكثرة الصيام» و بر الأتيام. 

قال ا حكيم الرومي: بإدامة الشکر. و الإنعطاف على من شمله الفقر. 

قال الحكيم العربى: بإقامة الصلوات. و إيتاء الزكوات. 

فقال الملك: في الخلاص و الكون من الخواص؟ 

قال الحكيم الفارسبى': بالاجتهاد في العبادة, و الإعتاد على الزهادة, و الاغتنام للافادة. 
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ACAD A Sa المقالة الأول‎ 


قال ا لحك الهندي: بتصحيح الیقین و إيثار الدينء و محقيق النبيين. 

قال الحكيم الرومي: بطول الرحمة, و اتباع المحكمة. و الشكر على النعمة. 

قال الحكيم العربى: بحسن الصمت. و إزالة القت. و القيام بواجب الوقت. 

فقال الملك: فب السموّ و الافتخار؟ ۱ 

قال الحكيم الفارسي ': بحكمة زاهرة, و نفس طاهرة, و دولة قاهرة. و عشرة فاخرة. 

قال الحكم اندي بعلوم مضيئة, و نفس رضيّة. و مملكة هنينة. و عطية زكية. 

قال ا لحك الرومی: هداية شاملة. و نفس فاضلة. و نعمة كاملة. و مواهب متواصلة. 

قال الحكم العربى: ببصيرة رشيدة» و نفس سعيدة. و ولاية حميدة, و سماحة مفيدة. 

فقال الملك: فب دوام الملك و حراسته من الحلك؟ 

قال الحكيم الفارسي : ببسط العدل, و كثرة الفضل, و استشارة اهل العدل. 

قال احکم المندي: بالقيام بالقسطاس و الإقتناط من الناس, و قهر الأعداء بشدة 
الائ 

قال امحکم الرومى: بحسن السيرة في الرعية, و العدل في البرية, والحكم بينهم بالسويةء 
وكثرة البذل والعطية. 

قال الحكيم العریی: بجمع الاموال. و حسن الاعسال, و كثرة الإفضالء و الرأفة و 
الاحتال. 

فقال الملك: فب زوال النعم و التعرضٌ لحلول النقم؟ 

قال الحكيم الفارسي ٠"‏ بالجراءة على احارم. و اللهجوم على الما ثم و ارتكاب العظائم» و 
استثقال المكارم. 

قال مکی امندي: بإهانة السادات, و ترك الواجبات. و ابّباع الشهوات. 

قال الحكيم الرومي: بالكسل الفاضح. و استعمال القبائح» و ترك القبول من الناصح» و 
الیل من الصالح إلى الطالح. 
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قال الحكم العربى: باتباع الفضول, و مشاورة الجهول» و شرب الخمور و قرع الطبول. 

فقال الملك: فبم بقاء الملك و دوامه و علوه و تمامه؟ 

قال الحكيم الفارسی ‏ بإغاثة اللهیف, و إعانة الضعيف. و أمن الخيف» و إنصاف الدني 
من الشر یف. 

قال الحكي اهندي: بتدبير احکم. و إدرار النعم. و مداد الکرم. و إنفاذ الهمم. 

قال اجك الرومی: بنفع الأولياءء و قع الأعداء الاطغیاء و موانسة العقلاء. و ایعاد 
الهلا 

قال امحکم العربي: بكثرة البرٌء و ترك الکبر. و وصل الب و الصدقة فى السرّ. 
فقال: الملك: فبم تكمل * السعادة. و تستوجب” الافادة؟ قال الحكيم الفارسي': بلين 
لانت و اراد الطاب و الو غل الات الام غق ماب 

قال امک اهندي: ببذل العطاياء و العدل ن القضایاء و الصبر علی الرزایء و الاحسان 
في البرايا. 

قال الحكيم الرومي: بطلب العالي و النجاح, و اصطفاء الثقات من النجاح» و ترك 
رقدات الصباح» و شرب الراح. 

قال الحكير العربي: بلين الکلام. و إطعام الطعام, و اجتناب الآثام, و إفشاء السلام. 
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الفهارس 


الأحاديث 
الأعلام 

الكتب 

الأشعار الفارسية 
الأشعار العربية 
الحكايات 


الأحاديث 


أخنع رجل يسمّى مَك الملوك و لا ملك الملوك إلا الله تعالی اح اام O‏ 


إذا مات المؤمن و ترك ورقة واحدة عليها علم تكون تلك الورقة بكرا نة و هاا 
الذى لم يقل عن رغبة و لا رهبةء و هو الملك الضليل TE A E EE SO‏ ود لب 
مرژ القيس أشعر العرب و قائدهم إلى النار O‏ 


ص 


نا كَلامُ الله التاطن. و محمد و آطائب أهل بیته الطاهرين كلماث الله العامًا 2 


أنا مدينة العلم و على بابهاء فمن آراد العلم فليأت الباب 0 ش51 


أناهوغين الدجال آخوف عليكم من الدجّال O‏ 
آنا النقطة تحت الباء O O a‏ 111013101 


إن أشدّ الناس عذاباً يوم القيامة عالم لا ينفعه اللّه بعلمه ی 


إنّ أغبط الناس مؤمن خفيف الحال. و كان غامضا لا يشار إليه بالأصابع E‏ 


إا نت بجر غلك الما دی ی ان ما خرن :و إن ج ف جرت ی با 


ان العلم مقرون إلى العمل فمن علم عمل و من عمل علم و العلم 9 ۱[ 


E‏ کج که و شرب مق تس ار قاری و 


تت ‏ 00 e‏ 
إن الله تبارك و تعالى ‏ أنزل على آدم حوراء من الجنة فزوجها أحد ابنیه, و زوج . 
إلّ لله سبعاً و سبعین حجاباً من نورء لو کشفت عن وجهه لاحرقت سبحات بصره .. 
إن لله نجماً فى الفلك السابع خلقه من ماء باردء و سائر النجوم ۳ 
ناماس معاد كَمَعَادِنٍ الذَّهَبٍ و الفضَة ay‏ 9[ 
إن هذا الأمر لیس بكم بدأ و لا لیکم انتهیی؛ و قد كان صاحبکم ی 
لقان فى جواب سوّال رجل من آل الشام؛ ا له کم کان عمر 5250 


آنه قال في معرفة الله جل ذكره كلما ميّزتموه بأوهامكم في دق معاينه فهو و لاا 
[نهم لم يقولوا الشعر على منهاج واحد حتى نفاضل بينهم الو ل 
إنى لأرجو للمحسن منا أجرين و أخاف على المسیء منا أن يضاعف له العذاب A ese:‏ 
أن الله تعالى بحشر الناس على نيّاتهم يوم القيمة A aa‏ 
آنا وَ أَنْتَ [أبوا] هَذِه الم ا E‏ ی عم ل اا 
آوحی الله عزوجل -الی داود -سلام الله عليه لا تجعل بينى و بينك عالما Ee‏ 
أيعجز أحدكم أن يقرأ ثلث القرآن فى ليلة؟» قلت: يا رسول الله و من بطق ذلك؟ RO ea:‏ 
ايها الذام للدنیا اتغتر بالدنیا ثم تذمها انت المتجزم SO‏ ساود تسو 
يها الناس إذا علمتم فاعملوا بما علمتم لعلكم تهتدون OSES‏ 
بقيّة عمر المؤمن لا ثمن لها يدر بها مافات و يُحيى بها ما مات ع با 
ف اذوه و لحاس هن ساد ارد سا ا 
بینما أنا آمشی مع الت عل فى بعض طرقات المدينة اذلقینا شيع طوال OV Res‏ 
ا ا ل الله : فقال يا رسو ل للها ما العلم؟ قال: الانصات. قال: ثم ا لفن 
الحذر الحذر فوالله لقد سَبَرَ حتی كأ نه قد غَمَر GS ae‏ ال 
خذ الحكمة أنّى كانت فإِنٌ الحكمة تكون فى صدر المنافق م ع ی 1۳9 
خلق اللةاالا رام قبل الأجيناة القن عام ... 9 0 000 
O O OEY E‏ 
الخیر فی یديك و القية لیس إليك e O‏ 


الدنيا خلقت لغيرها و لم تخلق لنفسها ا ا 
الدنيا دار صدق لمن صدقهاء دار تجارة لمن فهم عنهاء دار سب و واد اذو مو اسم و ۶ 


َجَعْنا من الجهاد الأصعًر إلى الجهاد الاب E E‏ 
ردّوا الحجر من حيث جاء. فإنْ الشر لا يدفعه إلا الشر ان و لاش نا سج ۱۳۸۱۲ 
يقال اتات ى مد :فى الا ساب و شط له النوق و كان له الیل و التهار:ضواء :+54 
لو اد الا فا عم و ا نی اا OT elas‏ 


العقل عقلان: مطبوع و مسموع و لا ینفع و 
الفقهاء أمناء الرسل ما لم يدخلو فى الدنيا Voie RSS AS‏ 


فلم تنفك من كيدي وَ مَکري ESS‏ ل اك اما SAREE‏ ۱9 
فلولاً رحمةٌ الجَبَار أضحى ae EASES‏ 
ال زولا راتاي هلك فال 5 الخد اسل شن N E‏ 
ع دوتركة عمف هه يا ف قن a‏ لو الت ۱2۶ 
قطم ظهري رجلان من الدنی: رجل طلم اللسان فاسق. و رجل جاهل 0100 
قلت للرضا : يا ابن رسول الله. آخبرنی عن الشجرة التي أكل منها آدم و حوّاء ۰ ۱۴۷ 


كان إذا نظر إلى ربّه بقلبه جعله فى نور مثل نور الحجب. حتی يستبين له ما فى الحجب . ۳۵۹ 
كلما ميّزتموه بآوهامکم فى أدق معانیه فهو مخلوق مصنوع مثلکم مردود ٍلیکم ... ۰۵۰ ۳۴۸ 


كنت نبياً و آدم بين الماء و الطين 0110 ا و" 
لك يا الهى وحدانية العدد EAS as‏ هل م ا الوا اماما ا 


لما خلق اللّه تعالى آدم» و نفخ فيه الرّوح عطس آدم» فألهم أَنْ قال: آلحمدلله EE tend‏ 
لمّا مات آدم و بلغ إلى الصلوة عليه فقال هبة الله و هو شيث بن آدم لجبرئيل: تقدّم .... ١6‏ 
لِم لا تغشانا؟ فأجابه سلام اللّه عليه ليس لنا ما نخافك من اجله و لا عندك من آمر ... ٩۲‏ 


لم يكن نبيا و لا ملكاء و لا قرناه من ذهب و لا فضة و لكنه كان ORS‏ 
ليس خيركم من ترك الدنيا للآخرة» و الآخرة للدنيا و لكن eee‏ 
ما آحب الله من عصاه اكاب سقط او ا و اح اب خم سو NOE E‏ 
ما آدري ما يُفعل بی و لا بكم BS e‏ [ [ز [ [ E‏ 
ما خلق له خلقا آکرمالیه من العقل NY‏ و و ۱۳ 
ما کب اجد شا أفضل :من عقل يهدبه الی هدی آو ررد ةغل ردق بز 1 
ما من مؤمن إلا وفيه دعابة. قلثٌ: و ما الذعابة؟ قال: المزاح ا ل ۱ 
ما من يوم و لا ليلة و لا شهر و لا سنة إلا و الذي قبله خير منه ۱ 
مررث ال اسري بی علی أقوام کانت تقرض شفاههم بمقاریض ea‏ ا E‏ 
معلم نفسه و مؤدّبها أحنٌ بالاجلال من مؤدب الناس و معلمهم ا یت ۳۱۰۲ 
مکتوب فى التوراة ان العلم اذا لم يعمل به لم یزدد صاحبه ف اواك VELA‏ 
من ازداد علماً و لم يزدد هدی لم یزدد من ال اعدا مسو VEER‏ 


كز أحث كينا آکثر ذکرة ما بحمدٍ و ما بذش فان کانت الدنیا a‏ ۱ 


موقي اال و انيه الهدى و مصابيح الهدى؟ قال: العلماء 1 VE ARE‏ 
من عرف نفسه فقد عرف ره TEE Aaa 1 1 SE‏ ا 
مدعنا عرو ان أرشطوط اليس كان نكا حول وره O‏ 
تن اه هاو ها ا خم ب اس اج ووه واو بز طب موا تومتو ال ا OES‏ 
ورد عن النبى أنه مر بجنازة فقال: مستريح و مستراح منه. قالوا سي یه ا 
وق فانتل هال أخاء O‏ ا O‏ 
و کنت بها و ر وجك فی قرار DSS CRS else‏ 
و مَالِى لا أجود بِسَكْبٍ دمع NOV GS ED‏ 
ا ابن آدم إذار ریت ریّك - سبحانه ‏ یتابع عليك نعمه ا ا 
یا آمیرالمزمنین, أنقولة إن الله واحد؟ قال: فکمّل الناس علیه و قالوا Eee‏ 
يا قوم نحن أهل بيت عجنت طينتا بيد العناية فى معجن العناية م OF‏ 
يا هشام إِنّ العاقل رضى بالدون من الدنیا مع الحكمة Ss‏ نا 
يا هشام إن لِلّه على التّاس حجتین: حجّة ظاهرة و حجّة باطنة فا بس E‏ 
يحشر الناش على نيّاتهم يوم القيامة acar ES‏ مانو SEBA‏ 


يعنى بالعلماء من صدق قوله فعله و من لم يصدق قوله فعله فليس بعالم م ا VE‏ 


الأعلام 


۰۱۴۲ ۰۱۴۱ ۰۱۳۷ ۰۱۳۵ ۰۱۲۹ ۰۱۱۹ د‎ 
۱۵۲ AF ۲۳ 
۰۱۶۲۰۱۵۹ ۱۵۷ ۰۱۵۶ ۱۵۵ ۱۵۴ ۳ 
۲۹۶ ۴ 

آذر» ۱۹۵ 

آذربیجان» ۰۳۵۵ ۳۵۶ 

آغاثاذیمون ۱۵۷ 

آقا بزرگ الطهرانی» ۰۲۴ ۰۲۵ ۰۲۷ ۵۳۱ ۳۶ 
۴۱ 

آملی» ۱۰۸ 

آباالاسود ۳۳۴ 

أبا حسّان, ۳۷۹ 

أبا عبدالله. ۱۹۶ 

أبا العلاء المعرّي. ۱۵۲ 

أبا النّجيب البغدادي ۱۳۸ 

أبان بن تغلب؛ ۱۶۰ 

ابراقليس. ۱۷۶ 

إبراهيم. ۷ AA‏ مع ل2 YY‏ 
إبراهيم المّروزي؛ ۱۲۷ 

ابراهيم بن عبد المجید. ۸۲ 

ابرخس» ۰۱۱۷ 0۳۳۲ ۳۷۸ 


ابرخس الشاعر» ۳۳۳ 

ابرخس المهندس ۳۳۳ 

آبرقلس» ۱۳۶۷ 0۳۶۸ ۰۳۷۰ ۳۸۷ 
آیرقلیدس ۱۷۷ 

ابرقلیس» ۱۷۷ 

ابرقلیطرس» ۲۵۷ 


أبقراط» ۱۶۹ ۰۱۷۰ 0۱۷۴ ۰۱۷۶ 0۱۷۷ 
۹ درك ۱۸۲ ۱۸۵ 

ابقوقراطيس. ۱۷۷ 

یلیس ۰۱۴۱ ۰۱۴۲ ۰۱۴۳ ۰۱۴۴ ۱۵۳ 
ابلینوس النخان ۰۳۷۴ ۳۷۵ 

ابن البطریق ۲۹۲ 

ابن الجوزی؛ ۳۰۱۶ ۳۱۰ 

ابن العمید» ۱۲۹ 

ابن الکوای ۲۹۴ 

ابن النديم ابوالفرج محمد بن آبي یعقوب 
اسحاق البغدادي ۲۰ 

ابن الیمین؛ ۳۳۹ 

ابن ثومان. ۱۲۸ 

ابن جلجل. ۰۲۰ ۱۶۹ 


ت 


ابن شهر اشوب» ۲۱ 

ابن عباس. ۸۷۹ ۰۱۵۱ ۱۵۵ 

ابن فیلقس» ۲۹۲ 

اه سرد ۸۳ 

ابن میثم البحرانی؛ ۳۳۴ 

انو بکرین درید» ۱۵۲ 

أبو جعفر» ۱۵۳ 

۳ البصری. ۳۰۶ 

أبو الحسن الرضاء ۳۵۹ 

آبوالحسن علی بن رضوان» ۱۹۴ 

ابوالحسن على بن سهل بن الطبري» ۱٩‏ 
آبو حمزة الثمالی؛ ۸۱ 

ابوداود سلیمان بن حسان الاندلسی» ۲۰ 
آبو الدردای ۸۵ 

آبوذن ۸۳ 

آبوریحان البیرونی الخوارزمی؛ ۳۷۹ 
لوتيد اسر اف ما 

ابو سعيد عبیدالله بن جبرائيل بن عبدالله بن 
بختيشوع؛ ۲۰ 

أبو سلمان السنجري» ۳۳۲ 

٩۰ أبوسليمان.‎ 

ابوسليمان المنطقى السجستانی» محمد بن 
طاهر بن بهرام» ۲۰ 

۱۵۲ ٩۱ A ۷۹ ۸۷۶ ۸۷۳ عبداللّی‎ ۳ 
۳۲۴ 

أبو عبدالله الصادق. ۵۲ 


آبوعبدالله محمد بن خلكان, ۳۳۴ 
ابوالقاسم صاعد بن احمد الاندلسی؛ ۲۱ 
ابو معشر البلخیت ۸ ۶ 

9 المقدام بن شَرّیح بن هانی. ۲۲۴ 

ابو نصر محمد بن ترخان الفارابی» ۱۳۰ 
ابونصر موفق الد اة واش الفتح 
الياس بن جرجيس بن مطران الدمشی» ۲۱ 
اثينق ۰۱۳۱ ۰۱۸۷ ۰۲۳۷ ۰۲۳۸ ۰۲۵۸ ۰۲۷۵ 
۳۴۰ 

ادبن :ساق از را 

احمد بن مير محمد باقر الموسوي 
اللاهيجانى؛ ۵۸ 

ا ۶۱ ۱۶۴ 

اخنوخ بن لاوذ بن سهلایل» ١١9‏ 

اخنوع ۱۶۱ 

إخوان الصفای ۱۰۶ 

(دریس» ۰۱۱۹ ۰۱۶۱ ۰۱۶۲ ۰۱۶۳ ۱۶۴ 
آردشیر ۰۱۲۹ ۰۱۷۹ ۱۸۰ 

اردشیر بابك» ۱۲۹ 

ای بن دار ۰۲۵۷ ۲۷۴ 

ارس طاطالیس» ۰۴۵ ۰۱۰۱ ۰۱۲۴ ۰۱۲۷ 
AAA‏ مالل 6( 6( 5 ۶( 
۲ ۲۹۶ ۰۳۰۹ ۰۳۱۶ ۰۳۱۸ ۰۳۵۲ ۳۷۲ 
ارسطو. ۰۲۹ ۰۱۲۷ ۰۱۳۱ ۰۲۶۳ ۰۲۶۴ ۰۲۷۰ 


۱۳۷۲ ۰۳۳۲ ۰۲۹۶ ۲۶ ۴ 


ارسطوس المنجم ۳۸۴ 


ارسطوطاليس. ۰۱۱۵ ۰۱۱۷ ۰۱۲۷ ۰۱۲۹ 


۰۲ ۸ ۷ 6 TOA عد‎ (۳ 
2۲۳ TFET (۳ ۱ ۰ 
FAA ۳ 


ارشمیدس ۳۳ 3 عب 


ارمنوس» ۳۷۷ 
اس ۱۸۷ 


ارمینیاء ۱۱۸ 

استدريكاء ۳۵۹ 

اسحاق بن حنین» ۰۱٩‏ ۰۲۰ ۰۱۸۶ ۰۲۴۲ 
۳۷۹ 

اسح و لوس. ۲۷۷ 

۵٩ أسدالله.‎ 

اسدالله الخارقانی» ۵٩‏ 

اسطاغيراء ۰۲۷۴ ۲۷۶ 

اسفندارمد. ۳۵۸ 

اسفندبار» ۰۱۷۷ ۰۲۳۷ ۳۵۹ 

اسقلبیوس ۰۱۶۲ ۰۱۶۳ ۰۱۶۹ ۰۱۷۰ ۰۱۷۲ 
۴ ۰۱۷۶ ۰۱۷۷ ۰۲۵۷ ۲۷۵ 

اسقلبیوس الأول» ۱۷۷ 


اسقلبیوس الثانی» ۰۱۷۴ ۰۱۷۵ ۱۷۷ 
الاسکندر: ۰۱۲۹ ۰۱۷۷ ۰۲۵۸ ۰۲۷۶ ۲۸۴ 


۳۰۰ ۲۹۸ ۰۲۹۷ ۰۲۹۶ ۰۲٩۳ «TAV ۶ 


۳۲۲ ۰۳۱۶ ۰۳۱۲ ۰۳۱۰ ۰۳۰۹ ۰۳۰۵ °۱ 


۳۸۴ ۰۳۲۶ ۳۵ 

الاسکندر الافرودیسی؛ ۰۱۲۳ ۰۳۱۵ ۳۱۸ 
الاسکندر الرومی» ۰۲۹۲ ۰۲۹۳ ۲۹۶ 
الاسكندر الصغیر ۲۹۳ 

الااسکندر الملك ۰۲۷۵ ۰۲۸۴ ۲۸۹ 
الاسکندر بن فیلقوس: ۱۱۴ 
الاسکندرية ۰۱۲۳۷ ۰۱۸۷ ۰۳۷۴ ۳۷۸ 
۷۹ ۰۳۸۴ ۳۸۷ 

اسماعیل المتولی» ۷۳ 

۱۶۰ ۰۱۵٩ اسمعیل»‎ 

آسود بن عبد المطلب, ۱۶۰ 

اسولون» ۲۵۷ 

أسیوط ۱۸۷ 

اشکور ۰۲۳ ۶۱ ۶۹ ۷۰ 

الاشکوری» ۰۱۹ ۰۲۱ ۰۲۴ ۰۴۵ ۰۳۸ ۵۰ 
الأصبغ بن نبات ۲۹۴ 

١97 اصطخر.‎ 

اصطفن. ۱۹۴ 

اصفهان. ۰۲۵ ۰۳۱ ۱۲۸ 

الاصمعی. ۳۳۴ 

أصيل بن اسماعيل» ۵۸ 

إعجاز حسين الهندي. ۳۶ 

الأعشىء ۳۳۴ 

اعور. ۱۹۵ 

اغاثاذيمون. ۱۱۶ 


اغسطس. ۱۱۸ 


افريدون. ۱۲۹ 

افریسه ۱۱۸ 

آفریطون ۰۲۳۹ ۲۴۱ 

إفريفية. ۳۶۷ 

افسطیا ۲۷۴ 

افلاطون. ۰۲٩‏ ۰۴۳ ۰۵۲ ۰۵۴ ۰۵۵ ۰۱۱۶ 
ATI 6 ۷‏ ۰۱۷۴ ۰۱۷۵ 
۲۴۲۵ ۰۲۵۷ ۰۲۵۹ ۰۲۶۱ ۰۲۶۴ 
۹ الال ۰۲۷۲ ۰۲۷۴ ۰۲۷۵ ۰۲۷۷ ۰۲۷۸ 
۰ ۲۷ ۱۳۳۲ ۰۳۴۰ ۰۳۴۲ ۰۳۷۲ ۳۸۸ 
افلیمون» ۱۸۰ 

افیجالس» ۱۸۹ 

افیطس. ۰۲۷۴ ۲۹۶ 

افیطس الملك ۲۹۲ 

افیطیمن. ۳۷۸ 

افیفورس. ۲۷۵ 

آقرن, ۱۷۵ 

اقلیدس ۰۳۷۴ ۰۳۷۵ ۳۷۶ 

الیاس بن جرجیس بن مطران الدمشقي؛ ۲۱ 
الامام على ۵۱ 

امانیت ۱۱۸ 

امر القیس» ۰۳۳۲ ۳۳۴ 

اون ۱۶۲ 


امير مر تضی» ۶۰ 


۲۲۴ ۲۲۱ ۷۶ 0۷۳ ۵۱ آمیرالم ومنین:‎ 
TEY بس‎ TTF TIA ۱۷ (۱ ۶۶ 


انبادقلس» ۰۲۰۵ ۰۲۰۶ ۰۲۰۸ ۰۲۱۵ ۰۲۳۷ 
۲۵۵ 

انباذقلس» ۰۱۱۷ ۱۲۱ 
اندروخاوس» ۱۸۸ 
اندرونیقس» ۱۲۷ 

اندز دا توس ۳۷/۵ 
الأندلس» ۱۱۸ 

أنطاكية. 0۱۲۷ ۳۳۳ 
انطمیوس ۳۷۸ 

انقیلاوس ۱۹۴ 

انقیلاوس الاسکندرانی» ۱۹۴ 
انکساغورس؛ ۰۱۱۵ ۰۱۸۸ ۳۵۲ 
اکسا سی ۶۵۲ 

انرش. ۰۱۱۹ ۱۶۱ 
آنوشیروان؛ ۰۲۸۴ ۲۸۷ 
اهواز ۳۰۱ 

أورياء الاول ۱۵۷ 

آوریاء الثانی ۱۶۲ 

آوریاء الثالث ۱۶۲ 
اوغشطش ۱۲۷ 

أوامووض ۱۱۲۳ 


اومونیس ۳۸۷ 
اومیرس ۰۳۳۲ ۰۳۳۵ ۰۳۳۶ ۳۳۷ 


ايران» ۹ ۷۲ 


ايروان. ۴۴ 

ايلاوس. ۱۶۲ 

أيوب. ۱۹۵ 

آردیبهشت. ۳۵۸ 

آنبادقلس» ۲۵۵ 

بابك ۱۲۹ 

بابل ۰۳۳ ۰۱۲۶ ۰۱۶۴ ۰۳۰۹ ۳۸۵ 
بادکوبه» ۶۱ 

البحر الاحمر ۱۸۷ 

تحير بن مندقی ۲۰۳ 

تختنصر» ۰۱۲۶ ۱۷۷ 

برخوردار اللاهيجاني» ۶۲ 
برمانیدس ۰۱۷۴ ۱۷۵ 

بزرجمهر» ۱۳۹ 

بطلمیوس. ۰۵۲ ۰۱۱۵ ۰۱۱۷ ۰۲۳۵ 0۳۷۸ 
۹ ۰۳۸۰ ۰۳۸۲ ۳۸۳ 

بطلمیوس الغریب؛ ۳۸۳ 
بطلميوس القلوذى. TVA‏ 
بطلميوس الملك. ۳۸۴ 

بغداد. ۰۱۲۸ ۰۱۲۹ ۱۳۰ 

بقراط ۰۱۲۳ ۰۱۷۵ ۰۱۷۸ ۰۱۸۳ ۳۵۹ 
بلاد الشام» ۳۰۱ 

بلوقین: ۲۵۸ 

بموز پوش» ۲۳۵ 

بندفلیس» ۲۰۵ 


بش هده ۰ ۱۶ 


نا 

بني مخزوم. ۱۶۰ 

بولص. ۱۸۶ 

بهاء الدین» ۳ فرت TT‏ 

بهاءالدين محمد بن الشیخ على الشریف 
اللاهيجى. ۰۳۲ ۰۳۳ ۳۶ 

البهائى. ۸۱ 

البهائى اللاهيجى. ۴۴ 

بهرام ۳۳۵ 

بهمن. ۰۱۷۷ ۰۱۸۰ ۰۲۳۷ ۰۳۵۸ ۳۵۹ 
بيت المقدس ۰۲۹۳ ۲۹۴ 

البيهقى. ۱۸۶ 

البیهقی. ظهیرالدین ابوالحسن على بن ابي 
القاسم زید بن الحسين. ۲۱ 

یطرس» ۳۸۵ 

پیله فقیه الاشکوری, ۶۹ ۷۰ 

تبّت» ۳۰۷ 

التفتازانی» ۰۱۵۹ ۲۹۳ 

تفسير الشریف اللاهیجی ۳۱ 

تیس ۱۸۷ 

ثابت بن قر ۰۳۷۶ ۳۷۹ 


اسالیس» ۱۷۸ 


ثاسلس» ۷۵ ۱۷۶ 


ثالس الملطى. ۰۱۱۸ ۳۴۸ 

ثالیس» ۰۳۵۱ ۳۵۵ 

امسطیوس ۳۱۸ 

اودروس ۱۷۷ 

ناوفرسطس. ۰۵۱ ۰۵۷ ۰۱۲۷ ۰۲۷۷ ۰۳۱۸ 
۳۹ 

اوفرسطس الحکیم ۴۵ 

الثوری» ۶۲ 

جابر بن عبد اللّه الأنصاري. ۲۹۳ 
جاسیوس ۱۹۴ 

۰۱۲۳ ۰۱۱۵ ۶۶ ۰۳۰ ۰۲۵ ۰۲۴ جالینوس»‎ 
۰۱۸۷ ۰۱۸۶ AAO AV AVE AVY ۰ 
۰۳۱۵ ۰۱۹۵ ۴ ۸ 
۳۷۲ 

جاماسب. ۱۲۹ 

جبرئیل» ۰۴۲ ۰۱۵۴ ۱۹۶ 

جرجان. ۳۸۵ 

جزاتر: ۳۹۱۲ 

جعفر ابن قطب‌الدین» ۲۵ 

جعفر الصادق, ۰ع ۱ع ٩۲‏ 

جعفر بن سلیمان ٩۰‏ 

جلال الدوله. ۱۳۰ 

جلال الدین الخارقانی» 09 

جلال الدین الطهرانی» ۲۱ 

جمال الدین الشیبانی» ۳۸۳ 

جمال الدین بن مطهر الحلی ۰۳۰ ۱۸۸ 


جمال الدین على بن يوسف بن ابراهیم 
الشیبانی القفطى المصرى. ۳۳۳ 

جنید البغدادي» ۲۳۶۹ 

جی. ۱۲۸ 

جیلان» ۰۲۷ ۰۳۰ ۰۵۷ ۶۹ ۷۲ 

جیومرث ۱۶۴ 

حاج عماد الفهرسى. ۳۵ 

حاج محمد ابراهيم بن الحاج حسن على 
الشیرازی. ۵۸ 

حاج میرزا حسین النوری الطبرسی؛ ۴۳ 
حام» ۱۷۷ 

حاوی» ۱۶ 

الحجاج» ۰۱۵۹ ۱۶۰ 

الحجاج بن ممطر» ۳۸۰ 

الحجاج بن یوسف بن مطر الکوفی؛ ۳۷۶ 
الحر العاملی» ۰۲۵ ۰۲۷ ۶۵ 

الحرّانى إسرائيل الأسقف. ۱۲۸ 


حسن. ۱۴۷ 

الحسن البصری» ۷۷ 

حسن بن راشد. ۳۷ 

حسین» ۱۴۷ 

الحله. ۳۷ 

حمص. ۱۲۶ 

حنین بن اسحق» ۰۱۳۰ ۰۱۸۲ ۰۲۷۷ ۰۲۷۹ 
TAF ۰‏ 


حوای ۲۴ ۲ ۱۵۴۶ ۱۵۵ 


خدایگانی الميرزائى ميرزا محمد. ۶۰ 
خرداد» ۳۵۸ 

الخزرجی, ابن ابی أصيبعة الدمشقی» ۰۲۱ 
TIA TIO AVA ۲ ۰‏ 

خضر ۰۱۰۸ ۰۱۹۹ ۲۰۰ 

الخطرات القلبیت ۳۱ 

الخلیل بن احمد ۳۳۳ 

خیابانی, ۶۶ 

دارا ۰۱۱۴ ۱۲۹ ۱۷۹ ۳۰۱ ۳۰۲ ۳۰۳ 
۴ ۳۰۵ 

دارا بن داراء ۰۲۹۲ ۲۹۶ 

دارا بن سا ۲۹۶ 

داماد (= میرداماد)» ۳۴ 

دانش پژوه» ۱۶ ۰۲۱ ۰۲۲ ۰۲۵ ۰۵۷ 09 
داود. ۰۱۲۱ ۰۱۵۷ ۰۱۹۵ ۰۱۹۶ ۰۱۹۷ ۰۲۰۶ 
۳۳۷ 

۲۹۳ ۰۱٩۲ دجله.‎ 

درافن ۱۷۸ 

دقلیطانوس القبطی. ۳۶۷ 

دکتور مهدوى. ۰۳۴ ۳۵ 

0 

ديسهوريدس. ۱۱۵ 

دیل هع 

۰۳۲۲ ۰۱۳۱ ۰۱۳۳ ۰۱۱۵ ۲۳ دیوجانس»‎ 
۳۲۷ ۰۳۲۶ TYA ۳۳ 


دیوجانس الکلبی» «TAF‏ ۱۳۱۳۰ 


دیوفیلتس. ۱۷۵ 

ذو القرنین ۰۲۹۴ ۲۹۸ ۰۳۰۲ ۰۳۰۳ ۳۰۵ 
ذ و فسطانیس. ۰۲۷۷ ۲۷۸ 
ذیمقراطیس» ۰۱۲۳ ۰۳۵۹ ۳۶۱ 
الرازی» ۳۱۶ 

رشتق. ۳۰۵ 

رملت ۱۹۸ 

روفس. ۱۸۸ 

رُوقياء ۳۰۵ 

روملیس ۱۱۸ 

رومیّه ۱۲۷ 

رومية العظمی» ۱۱۸ 

ری» ۳۵۶ 

ریطس ۳۲۴ 

زادوخت. ۳۰۴ 

زرادشت. ۰۳۵۵ ۰۳۵۸ ۳۵۹ 
زرارت ۱۵۲ 

الزمخشری» ۰۱۱۹ ۰۱۹۲ ۳۰۲ 
زهرت ۰۳۳۵ ۳۳۶ 


زياد ۹۱ 
ريد بن على. ۸۱ 
زین الفقهای ۱۳۰ 


زینون» ۵ ۳۴۴ 
زينون الاكبر» FY‏ 


ساکمین. ۱۰۸ 


سام بن نوح. ۲۹ AVY‏ ۲۹۳ 


ساواری» ۳۸۴ 

سبحانی؛ ۲۰۱ 

سّراند یب ۱۵۸ 

سرجس. ۱۷۵ 

سطابوطیقون ۲۱۷ 

سطراطس: ۱۷۷ 

سعدى الشیرازی ۰۵۴ ۲۶۲ 

سقراط ۰۵۳ ۰۵۴ ۰۵۷ ۰۱۱۶ ۰۱۱۷ ۰۱۲۴ 
۵ ۰۲۳۷ ۰۲۴۱۰۲۳۹۰۲۳۸ ۰۲۴۲ ۰۲۴۴ 
۶ ۰۲۴۷ ۰۲۴۸ ۰۲۴۹ ۰۲۵۳ ۰۲۵۶ ۰۲۵۷ 
۸ ۰۲۷۲ ۰۳۴۰ ۳۴۲ 

سفراطیس ۲۳۶ 


سفرو یسفس. ۳۳۷ 
سقلبة ۳۷۵ 


سلما؛ ۳۷۹ 

سلیمان» ۰۱۲۱ ۲۳۷ 

سلیمان بن داود. ۲۰۸ 

سنائی» ۰۵۳ ۰۸۱ 4۱ 0۲۲۸ ۳۴۵ 
سنان بن ثابت» ۲٩۹۳‏ 

سند. ۳۸۵ 

سورس؛ ۰۱۷۶ ۳۸۰ 

سولون الشاعر» ۳۴۰ 

السهروردی ۲۶ ۲۰۶ ۲۵۲ ۳۵۸ 
سیاوخش. ۱۶۲ 

سیسوبه. ۳۳۳۴ 

سيد حسین بن السید دلدار علي النصير 


آبادي اللكنهري. ۳۷ 

سيد علی ۶٩‏ ۷۰ 

307 على بن محمد اليمنى. ۳۶ 

سيد محمد الیمنی» ۶۹ 

سيد مهدي القزوینی» ۳۷ 

عاص ۲۱۳۸ 

۰۲۰۶ AAO ۰۱۸۷ ۰۱۲۷ ۰۱۲۱ «lil 
VY ۹ 

شاه رضاء ۵٩‏ 

شاه سلیمان الصفوی الموسوی الحسینی؛ 
۳۹ 

شاه طهماسب الصفوي الموسوي. ۶ ۶٩۹‏ 
شاه عباس» ۶۱ 

الشبستري» ۱ مع" 

الشریف اللاهیجیء ۰۲۴ ۳۱ 
الشهرزوری» ۰۱۶ ۰۱۹ ۰۲۱ ۰۲۲ ۰۲۶ ۵۷ 


AT ۱۲۶ ۱۱۷ ۹‏ ۱۷۰ ۱۷۷ ۱۸۶ 
۲ ۰۳۱۸ ۳۳۵ ۰۳۷۳ ۳۸۷ 
الشهرستانی ابوالفتح محمد بن عبدالكريم. 
۱ ۳۶۷ 


شهر بور» ۳۵۸ 
شیث. ۰۱۱۹٩‏ ۰۱۵۲ ۰۱۵۴ ۰۱۵۷ ۰۱۵۹ ۱۶۱ 


الشیخ آبو سعید ۳۱ 

الشیخ جعفر» ۰۲۷ ۶۰ ۶۱ 
الشیخ جعفر ابن قطب‌الدین» ۲۷ 
الشیخ جعفر کاشف الغطاء ۳۷ 


الشيخ جلال. ۷۴ 

الشيخ جمالالدين محمد بن الملا شيخ 
علی. ۳۶ 

الشيخ الحر العاملي, ۶۵ 

الشیخ الرئیس؛ ۱۲۵ 

الشیخ رضا کی ۷۳ 

شيخ زاده لاهجى. ۰۱۴۹ ۲۱۱ 

الشيخ زین الدين الشهيد. ۳۵ 

الشیخ الطبرسی؛ ۸۵ 

الشيخ عباس القمی» ۰۲۴ ۸۳۲ ۳۵ ۶۶ 
الشيخ عبدالحسین شيخ العرافین 
كو جسفهاني الطهراني» ۵۸ 

الشيخ عبدالوهاب بن پیله. ۳۶ 

الشيخ العربي؛ ۰٩۳‏ ۰۲۱۲ ۲۵۵ 

الشيخ على الشریفه ۳۶ 

الشیخ فیضی» ۷۸ 

شيخ الکنجة ۲۵۶ ۳۳۳ 

الشیخ محمد جعف ۶۱ 

الشیخ مرتضی, ۵٩‏ 

الشیخ الیونانی» 0۳۲۷ ۰۳۲۹ ۳۳۱ 
الشيرازي» ۱۳۳ 

صادق» ۰۵۰ ۰۱۵۵ ۰۲۱۸ ۳۸۲ 

١١9 صاعد.‎ 

صالح النبی ۳۹۲ 

۰۲۲۴ ۰۱۹۷ ۰۱۵۶ ۰۱۵۲ ۰۱۴۷ الصدوق»‎ 
TEY YF «۴ 


الطصوسى. ۰۳۰ ۰۱۲۳ ۰۳۳۶ ۱۸۸ ۳۱۶ 
۶ ۳۸۰ 

۵٩ ۰۴۱ ۰۴۰ طهران»‎ 

طیماناوس» ۲۳۷ 

طیماوس ۰۲۵۸ ۲۷۰ 

ظلیم ۱۲۰ 

ظهوری. ۵۴ ۲۶۲ 

العارف الرومی» ۰۲۶۷ ۳۸۳ 

العارف السبحانی» ۸۳ 

العارف الکاشانی و الکامل الغزالی» ۳۵ 
عاقب. ۱۴۶ 

عبد السلام بن صالح الهرَوی ۱۴۷ 
عبد الشمس. ۱۶۰ 

عبد العرّى آبو حذيفة بن المغيرة» ۱۶۰ 
عبداللى ۱۰ 

عبدالله بن الژبین ۱۵٩‏ 

عبدالله بن جبرئیل ۳۸۷ 


عبد المسیح, ۱۳۶ 

عبو سید یقوس» ۱۷۶ 

عتبه بن ربيعة. ۱۶۰ 

عثمان بن عفان. ۱۲۹ 

العراق ۳۰۱ 

عرفات ۱۵۸ 

عطارد. ۱۶۱ 

العلامة الحلی» ۷۵ 

العلامة المجلسی» ۶۵ 

علاء الدولة السمنانی» ۲۶۵ 

على. ۰۵۵ ۰۸۳ ۰۱۴۱ ۰۱۴۷ ۰۲۲۳ ۲۴۶ 
علياء ۲۹۴ 

على بن ابراهیم» ۱۵۹ 

على بن الحسین؛ 0۳۸ ۰۵۱ ۷۹ ۱۶۰ 
على بن الحسین زين العابدين» ۸۲ 
علی بن الشيخ محمدرضا آل کاشف الغطای 
۴۱ 

على بن ابی طالب» ۱۵۷ ۰۲۳۵ ۲۵۲ 
۶ ۲۹۴ 

على بن طاوس: ۰۱۱۷ ۲۹۲ 

على بن عبد الله بن الحسن. ۸۲ 

على بن هندو. ۱۹۵ 

عماد الدین؛ ۲۹۳ 

عمادالدین محمود اللاهیجانی» ۸۵٩‏ ۶۱ 
عماد الفهرسی: ۳۴ 

عمر ۰۷۳ ۳۸۵ 


عمر بن سهلان الساوی» ۲۰ 

عمرو بن العاص» ۰۱۱۷ ۰۳۸۴ ۳۸۵ 
عیسی» ۰۱۸۶ ۲۹۶ 

عیص بن اسحاق» ۲۹۳ 

غرعامس» ۱۸۷ 

الغزالی» ۰۷۷ ۳۸۸ 

غوئاذیمون المصری» ۱۶۲ 
غورس ۱۷۴ 

غورس الثانی ۱۷۴ 

غیاث الفصلاء» ۳۱۷ 

فادیمیا» ۲۵۸ 

الغارابى. ۰۲۱ ۰۱۰۵ ۰۱۲۷ ۰۱۲۸ ۰۱۸۰ 
۳۳ 

۱۳۰۱ ۰۲۹۶ ۰۲۹۲ ۰۲۳۵ ۰۱۲۹ فارس»‎ 
۳۸۸ ۰۳۸۵ ۰۳۰۵ (FoF ۳ 

فاضل البحرانی» ۳۵ 

فاطمة ع“ ۱۴۷ 

فاطمة. ۶۹ 

فانيس. ۱۷۵ 

فراكسياء ۱۷۷ 

فربيون. ۲۳۸ 

فرج الله الحويزي» ۶۵ 

الفردوسى. ۰۵۳ ۰۱۵۳ ۲۴۷ 
الفرزدق» ۳۳۴ 

فرسائیس» ۱۷۷ 


فرساوشین ۱۲۹ 


فرفوريوس. ۰۱۲۶ ۰۲۱۶ ۳۵۳ 

فرفوریوس الصوري» ۳۷۲ 

فرمای ۱۸۷ 

فرونیا؛ ۱۳۱ 

١١9 الفسطاط‎ 

الفضل بن الحاتم النیریزی» ۳۷۹ 
فلادیوس ۱۹۴ 

فلامونطاداس ۱۷۷ 

فلانطرة» ۱۸۷ 

فلانوس ۲۳۵ 

فلسطين. ۱۹۸ 

فلنکس» ۲۳۵ 

فلوطرخس؛ ۲۱۸ 

فو. ۱۷۷ 

فورس» ۱۷۵ 

فورون» ۱۳۱ 

فورونس» ۱۷۵ 

فولوتس: ۱۷۸ 

فونیقورس» ۲۷۵ 

فهیارهطی ۱۷۷ 

فيثاغورس. ۰۳۵ ۰۵۰ ۵۱ ۵۳ ۵۵ ۵۶ 
۷ ۲۲۲ ۶۴ ۰۲۰۵ ۰۲۰۸ 
۵ ۰۲۱۶ ۰۲۱۸ ۰۲۲۴ ۰۲۲۷ ۰۲۳۴ ۰۲۳۵ 
۶ ۴۲ ۰۲۵۷ ۰۳۴۸ ۳۵۲۴ 

فیلقس الملک. ۰۲۷۴ ۰۲۷۶ ۰۲۹۲ ۲۹۷ 
فیلون ۲۴۰ 


فیلونیوس: ۳۸۷ 

فواد السید. ۲۰ 

قابیل ۱۵۰ 

قاسم بن عروة ۱۵۳ 

القاضی صاعد. ۱۲۹ 

القاضى عمادالدین ۶۰ ۶۱ 

القاضى عمادالدين محمود ۶۰ اعن ۶۲ 
القاضى عمادالدين محمود اللاهيجانى. ۶۲ 
لات م ا ۶۹ 

القاضى الميبدي» ۱۵٩‏ 

قبرص» ۱۸۷ 

قریش» ۱۵۹ 

فزوين. ۰۳۶ وص ۶٩‏ ۷۰ 

قسطنطنین بن هیلالی» ۱۱۸ 

قسطنطينية. ۰۱۱۵ ۰۱۱۸ ۰۱۲۶ ۱۸۷ 
فشمیر [کشمیر]» ۳۰۷ 

قطب‌الدین الاشکوری» ۰۱۳ ۰۲۳ ۰۲۴ ۰۲۵ 
TA ۰۳۶ ۰۳۴ ۰۳۲ ۰۳۱ ۰۳۰ ۰۲۸ «TV ۶‏ 
۹ دين ۰۴۱ ۰۴۲ عع ۰۵۷ ۰۵٩‏ ۰۶۲ ۶۵ 
۶ ۶ ۸۹ 

Yo القفطى.‎ 

القفطی الشیبانی» ۳۷۲ 

القفطی. جمال الدین ابوالحسن على بن 
یوسف» ۲۱ 

فویریری» ۱۲۸ 


فیس بن سعد ۷۳ 


فیس بن عدی. ۱۶۰ 

قینان» ۱۶۱ 

كربلا ۰۳۲ ۳۶ ۸۵۸ ۶۱ 
کرد علي؛ ۲۱ 

کرسیفس: ۱۳۱ 

کرمان» ۵۸ 

کسانوقراطیس. ۲۵۸ 
کشتاسب. ۱۷۷ 

کشتاسف. ۳۵۵ 

الكشميري» ۶۵ 

الكلينى. ۰۴۱ ۷۳ ۸۰ ۹۱ ۰۱۰۴ ۰۱۱۱ 
۱۵۹ 

کمیل بن زیاد. ۸۳ 

۲١ الکندي»‎ 

کوشیار بن لبان الجیلی» ۳۷۹ 
کیخسرو ۱۲۹ 

کیلاوس. ۱۹۴ 

کیوش» ۱۸۷ 


کیومرث. ۱۳۹ 


لاود. ۱۲۹ 

لاوس ۱۶۲ 

لاهور. ۲۱ 

۰۵٩ ۰۵۷ ۰۴۵ ۰۳۶ ۰۳۰ ۰۲۷ ۰۲۵ لاهيجان.‎ 
۷۳ Ve ۶۹ ۶۷ FF اص‎ ($o 

لبيد. ۳۳۴ 


شمان الحکيم. ۶ ۲ ۵ ۲ ۰۱۹۶ 
(AA ۷‏ 44"^ ۲۰۶ 

لوقا» ۳۸۵ 

لوقولون ۲۳۹ 

لوفین» ۰۱۳۱ ۲۷۵ 

لهراسب؛ ۳۵۵ 

ماغارانیس» ۱۷۶ 

مالطة. ۰۱۱۸ ۳۵۲ 

مالك بن دینار ٩۰‏ 

مأجوج. ۲۹۳ 

مبشر بن فاتك» ۱۸۷ 

المتنبی» ۱۱۹ 

متی» ۳۸۵ 

المجلسی الثانی؛ ۳۳ 
المحدت. ۰۳۲ ۴۰ 

محدث ارموی» ۰۲۲ ۰۲۳ ۰۳۲ ۰۳۸ ۰۴۱ ۶۰ 
۶۵ 

المحدث القمی؛ ۲۵ 
المحدث الکاشانی» ۶۵ 
المحقق الداماد ۵ى ۶۶ 
المحقق الدوانی» ۸۵۵ ۲۶۳ 
محمد ۰۱۴۷ ۰۱۴۹ ۱۵۱ 
محمد باقر الداماد» ۲۶ 

محمد بن اسحاق الند یم ۳۷۶ 
محمد بن اسحى. ۱۹۵ 

محمد بن الحنفية. ۳۸۸ 


محمد بن الشيخ على بن الشيخ عبدالوهاب 
بن پیله فقيه الاشکوری الديلمى اللاهيجى. 
۳ ۶۶ 


6 


محمد بن ابی عمیر» ۸۲ 

محمد بن جابر التبانی ۳۷۹ 

محمد بن زكرياء الرازی» ۱۱۶ 

محمد بن طاهر بن بهرام السجستانی» ۳۸۷ 
محمد بن عبد الکریم الشهرستانی» ۲۹۲ 
۳۶۱ 

محمد بن على الباقر» ۰۵۰ ۰۲۲۷ ۳۴۸ 
محمد بن على الشريف اللاهيجى. ۶۵ 
محمد بن عمیر ۰۵۰ ۲۱۸ 

محمد بن يوسف العامری ۱۲۱ 
محمد تقى المجلسی, ۳۷/۳ 
محمد جعفر ۶۲ 

محمد سرور مولایی ۲۲ 

محمد شفیع» ۳۱ 

محمد طه نجف. ۳۷ 

محمد عادل» ۳۷ 

محمد کاظم إمام. ۲۰ 

محمد مهدي پاشنه طلا ۵۸ 

محمد هاشم ۶۰ 

المختار بن الحسن بن بطلان ۱۹۴ 
المدينة, ۲۹۴ 

مرداد. ۳۵۸ 


مرفش» ۳۸۵ 


المسعودي» ۱۸۷ 

۳۸۵ 5۵۶ A۱ IAF ۶ المسيح.‎ 
۳۳۶ المشتري.‎ 

مشهد. ۲۴ ۳۴ 

مصن ۰۱۶۲۱۱۸ ۱۸۷ ۲۰۹ ۳۴۰ ۳۴۸ 


TAF ۳۶ 
۶۳ ۸ المطهري»‎ 


معاویق ۷۳ 

مقاتل ۱۹۵ 

نت 6 

مقصود على التبریزی؛ ۶ ۲۲ ۵۷ 
مكّق ۰۱۵۷ ۱۵۸ ۱۵۹ ۲۹۴ 

ملا برخوردار العالم اللاهیجانی: ۰ع ۶۱ 
ملا خلیل القزوینی» ۰۳۳ ۳۷ 

ملامحسن فیض؛ ۳۳ 

٩۲ منصورء‎ 


منطن. TVA‏ 
منلة. ۱۵۲ 


منیس» ۱۷۴ 
موسىء. ۰۱۸۶ ۰۲۹۵ ۲۹۶ 


موسی بن جعفر ۰۱۰۳ ۱۱۱ 


الموصل. ۳۸۵ 


مولانا عبدالوهاب. ۷۰ 

مولانا على. ۷۲ 

۴۱ eT مولئ‎ 

مولئ محمد باقر ۳۳ 

مهادرجیس» ۳۷۳ 

المهرجانی؛ ۱۰۶ 

مهلائیل» ۱۶۱ 

المیبدی ۰۱۱۳ ۳۴۵ 

۳۶ ۰۲۶ ۲۵ ۰۲۴ ۱٩ ميرداماد.‎ 

میرزا آقا محمد اسماعیل پاشنه طلا ابن 
محمد مهدی پاشنه طلا ۵٩‏ 

میرزا حسین النوري ۶۵ 

میرزا سیدی» ۶۰ ۶۱ 

میرزا عسکري» ۶۰ 

میرزا محمد على خان بن المیرزا الکاظم ابن 
الحاج ابوالقاسم ابن الحاج صادق ابن الحاج 
مهدی اللاهیجانی» ۶۰ 

میرزا نصر الجیلانی» ۱۳ 

میرونس ۱۷۵ 

میریوسف ۰۲۴ ۳۴ ۳۵ 

مینسارخوس. ۲۰۸ 

التابغت ۳۳۴ 

ناخون ۱۹۵ 

ناصر الدین عمده الملك منتجب الدین 
اليزدي» ۲۱ 


تزلت ۱۵۲ 


نزهة الارواح» ۲۶ 

نطافورس؛ ۰۲۷۷ ۰۲۷۸ ۰۲۷۹ ۲۸۰ 
نطوفرس ۳۷۵ 

نظامی. ۵۴ 

نمرود ۱۶۴ 

نوح» ۰۱۲۰ ۰۱۲۹ ۰۱۵۸ ۱۷۷ 
نوشیروان» ۳۳۴ 

نیشابوری» ۱۳۸ 

نیقوماخس. ۰۲۷۴ ۰۲۷۷ ۰۲۷۹ ۲۹۶ 
نیل» ۰۱۲۰ ۱۲۶ 

هابیل ۰۱۵۰ ۱۵۱ 

هاجر. ۱۵۸ 

هارون بن غرور الراهب» ۲۹۶ 

هبة الله» ۲ ۱۵ 

هرات» ۳۰۹ 

هردوس. ۱۷۷ 

هرمس ۰۲۱ ۰۱۶۱ ۰۱۶۲ ۰۱۶۴ ۰۱۶۹ ۳۴۰ 
هرمس الاول ۱۹ 

هرمس الثالث» 0۲۸ ۱۶۵ 

هرون» ۱۵۷ 

هشام بن الحکم. ۰۱۰۳ ۱۱۱ 
الهند. ۰۳۳ ۰۳۷ ۰۱۵۸ ۰۲۳۵ ۰۳۰۴ ۳۰۵ 
۳۸۵ 

هوزمیره. ۳۸۴ 

وارجیس ۱۷۶ 

الولید بن مغيرة. ۱۵٩‏ 


وهب. ۱۹۵ 

وهب بن منبه ۲۹۴ 

بافث. ۰۱۵۲ ۰۱۷۷ ۲۹۳ 

یأجوج. ۲۹۳ 

۰۱۹۴ ۰۱۸۵ ۰۵۲ ۰۲۰ ۰۱٩ یحیی النحوی»‎ 
۳۸۸ ۰۳۸۷ «TAF «FV 

یحیی بن خالد البرمکی» ۳۷۹ 

یحیی بن معاذ الرازي» ۷۸ 

یزد» ۰۵۸ ۱۶۱ 


يزدجرد بن شهریاره ۱۳۹ 


يزيد العجلى. ۱۵۳ 
يعرب بن قحطان. ۱۵۱ 
يوحناء ۳۸۵ 

یوحنا بن ختلان. ۱۲۷ 
توس ۱۱۹ 
يوماحيّة, ۱۶۴ 

يونان. ۲۹۶ 

بوم ين مسر 
يونس النحوي» ۳۳۳ 


الآثار العلویت ۲۸۸ 

إتقان المقال ۳۷ 

اغبار الغتماء بأخار الا 
اختلاف الرّيجات». ۱۲۸ 

أربع مقالات فى تقدمة المعرفت ۳۸۰ 
الأركان بين حكماء الیونان» ۳۷۵ 

از بسا ۲۸۹ 

استاء ۰۱۳۵۶ ۳۵۹ 

استقصات. ۳۷۵ 

اسطروسياء ۳۷۵ 

الا صطلاحات. ۲۵۵ 

أصول الهندست ۱۳۷۴ ۳۷۵ ۳۷۶ 
أعلام الهدى. ۱۴۷ 

اعلام آلوری» ۲۹۴ 

اعمال القلب. ۰۳۱ ۰۳۳۴ ۱۳۵ ۴۱ 
آمالی الصدوق» ۸۵۰ ۲۱۸ 

آمل الآمل. ۰۲۵ ۲۷ ۱۳۲ ۳۶ ۶۵ 
الانصاف» ۳۱۵ 

آنالو طیقاء الثانی» ۲۹۰ 

انولوطيقاء الاول ۲۸۹ 


الکتب 


اوذيمياء ۲۸۸ 

ايام ملوك الطوائف» ۳۱۵ 

ایجاز المقال» ۶۵ 

بدایه النهایة» ۲٩۹۳‏ 

برهان ۲۹۰ 

بريسطورية؛ ۲۹۰ 
Ne‏ 
تاريخ ابن الجُوزیٰ» ۰۱۶۲ ۱۹۸ 
تاريخ را الاب ۲۰۹ 
تاريخ الحکمای ۱۱۷ 

تأليف اللحون, ۳۷۵ 

تمه ضوان العکیف:۲۱۲ 

تربیع الداثرة» ۳۷۶ 

التعریف لطبقات الم ۱۳۹ 


تفسير البهی ۳۳ 


تفسير الشريف اللاهيجى. ۳ TA TY‏ 


۱ ۶۵ 
تفسير الصافی ۳۳ 
تفسير القرآن ۰۲۳ ۰۲۵ ۳۵ 


تفسیر اللاهیجی. ۳۳ 
توحید» ۳۴۳ 


تهافت الفلاسفة. ۳۸۸ 

ثمرة الفوّاد. ۰۲۴ ۰۳۲ ۰۳۴ ۰۳۶ ۴۱ 
حذوات. ۲۶ 

حديقة المتقین؛ ۳۳ 

الحس و المحسوس. ۲۸۸ 

الحظو ظ. ۲۸۷ 

حكمة الاشراق» ۲۸۹ 

الحيل. ۲۸۸ 

الحیوان و النبات» ۲۸۸ 

الخطابة. ۲۹۰ 

الخطرات القلبيةء ۳۵ 

خير الرجال» ۰۲۳ ۰۲۴ ۰۲۷ ۰۳۲ ۳۵ ۳۶ 
۳۷ 

دار السلام ۴۴ 

دارالسلام فى الرویا و المنام ۴۳ 
دربارة نسخه‌های خطی؛ ۰۳۵ ۴۱ 
درّة الأخبار و لمعة الابران ۲۱ 

دواثئر المتماشة ۳۷۶ 

الذريعف ۰۲۴ ۰۲۵ ۰۲۶ ۰۲۷ ۰۳۲ ۰۳۴ ۰۳۵ 
۶ ۰۴۱ ۰۴۲ ۰۵۸ ۶۶ 

ذیل تحرير الاقلیدس ۱۲۳ 

ربيع الابران ۰۱۱۹ ۱۹۲ ۱۹۶ ۳۰۲ 
رسال فرهنگ؛ ۳۳۴ 

الرسالة النورية المثالیت ۴۴ 

رسالة عالم المثال؛ ۴۲ 

رساله فى العالم المثالی ۰۴۲ ۶۶ 


الرواشح» ۲۶ 

روضة الصفاء ۲۹۲ 

ريحانة الادب ۶۶ 

زند» ۰۳۵۶ ۳۵۹ 

السماء و العالم. YAR‏ 

سمع الکیان» ۲۸۸ 
سوفسطيقاء ۰۲۸۸ ۲۹۰ 
سونطاکیس ۳۷۹ 

شاهنامه ۱۵۳ 

الشباب و الهرم ۲۸۸ 
الشجرة الالهیت. ۲۲ 

شرح إثبات الواجب. ۳۱۷ 
شرح الدیوان» ۱۵۹ ۳۳۴۵ 
شرح الصحيفة السجادیت ۰۲٩‏ ۳۸ 
شرح القصوص» ٠١9‏ 

شرح المشارف» ۲٩۳‏ 

شرح بیت من المثنوي» ۰۳۴ ۳۸ 
شرح کتاب الثمرة» ۳۸۰ 

شرح كلّيّات القانون ۱۲۳ 
الصحاح. ۷۳ 

الصحة و السقم» YAR‏ 
الصحيفة السجادیف ۰۲۳ ۲۲۵ 
الصغیر» ۲۸۸ 

صوان الحكمة» ۲۰ 

طبائع الحیوان» ۱۱۵ 
الطبقات. ۰۱۱٩‏ ۱۵۲ 


مات الاو الحكنات: ۲۹ 
طبقات الأمى ۲۱ 

طبقات النحاق ۳۳۳ 

طوبيقاء ۲۹۰ 

طيماوس الروحانی» ۲۵۸ 
طیماوس الطبیعی؛ ۲۵۸ 

عبارة» ۲۸۹ 

عحائب المخلوقات» ۲۹۸ 

عدة الداعی ۸۰ 

العروض» ۳۳۴ 

العین ۳۳۴ 

عيون الأخبان ۰۱۵۰ ۰۱۵۶ ۱۹۷ 
عیون الأنباء فى طبقات الاطباءی ۲۱ 
عیون آخبار الرّضاء ۱۴۷ 

الغفران ۱۵۲ 

فانوس الخیال» ۰۲۳ ۰۲۵ ۰۳۴ ۰۳۹ ۰۴۰ ۰۴۱ 
۲ ۰۴۴ ۴۵ 

فرج المهموم في معرفة الحلال و الحرام من 
علم النجوم. ۰۱۱۷ ۲۹۲ 

فصوص الحکم. ۰٩۳‏ ۰۲۱۲ ۳۴۶ 
الفلاحت ۱۵۰ 

الفوائد الرضویة ۰۲۴ ۶۶ 

۲٩۱ فونطیقا»‎ 

الفهرست. ۲۰ 

قاذن» ۲۵۸ 


قاطیغوریاس. ۳۸۹ 


القانون المسعودي» ۳۷۹ 

القياس. ۲۸۹ 

۰۱۵۹ ۰۱۱۱ ٩۱ ۸۰ ۰۷۳ ۰۳۷ ۰۳۳ الکافی»‎ 
۱۶۰ 

کتاب التاج» ۷۳ 

کتاب النفس» ۲۸۸ 

الكرة و الأسطوانة, ۳۷۶ 

الکشاف. ۱۵۱ 

كشف الحجب و الأستان عم 

كمال الدين و تمام النعمت ۲۹۴ 

الکنی و الألقاب. ۶۶ 

الكون و الفساد. ۲۸۸ 

كلشن [راز إ» ۴۴ ۰۱۴۹۰۱۱۳ ۰۲۱۱ ۲۶۸ 
لطایف الحساب. ۴۵ 

لوامع التنزیل» ۳۳ 

مأخوذات فى أصول الهندست, ۳۷۶ 
المثلثات و الخطوط المتوازیق ۳۷۶ 
المثنوی» ۰۱۰۴ ۲۶۷ 

المجسطی ۰۳۷۹ ۳۸۰ 

المجلى. ۸۳ 

محبوب القلوب؛ ۰۱۳ ۰۱۹ ۰۲۲ ۰۲۳ ۰۲۴ 
۵ ۰۲۶ ۰۲۷ ۰۲۸ ۰۲۹ ۳۰ ۵۳۱ ۰۳۲ ۳۴ 
۵ ۰۳۶ ۰۴۰ ۰۴۱ ۰۴۳ ۰۴۴ ۰۴۵ ۰۴۶ ۰۴۸ 
۰ لاف CFO ۶۲ ۶۱ ۰۵٩‏ عع ۶۷ 


المحصّل, ۳۱۶ 
محنه الطبیب الفاصل» ۱۸۹ 


مختار الحكم و محاسن الكل ۱۸۲ 
المخروطات. ۳۷۴ 

مخزن الاسرار: ۱۰۱ 

مساحة الدائرة» ۳۷۶ 

المسالك و الممالك» ۱۸۷ 

المسبّع فى الدائرت ۳۷۶ 

مستدرك الوسائل و النجم الثاقب» ۶۵ 
المشارب [ و ] التجارب. ۱۸۶ 
مشارق الانوار التبوي ۱۵۸ 

مصفی المقال فى مصتفى علم الرجال. ۳۱ 
مطارحات. ۲۰۶ 

معاذلة النفس ۰۲۶۵ ۲۶۸ 

معالم العلمای ۲۱ 

معاتی الاخیان ۲۲۴: ۳۲۴ 

دا الطب ۱۹۵ 

مفتاح الغيب و شرحه» ۱۳۷ 
المفروضات. ۰۳۷۵ ۳۷۶ 

المقولات. ۲۸۹ 

الملتقطات الحكمية» ۲ ۲۷ 
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۳۶۱ ۰۳۵۳ ۰۳۱۸ ۰۳۱۵ ۰۲۹۲ ۲۵۳ ۶ 
۳۶۷ 

المناظ ۰۲۸۷ ۳۷۵ 

مناقب الاطبای |« FAV‏ 

مناهج التحقیق. ۳۷ 

من لا یحضره الفقیه ۰۳۳ ۰۳۶ ۰۱۴۸ ۰۱۵۲ 
۱۵۵ 

المواضع الجدلية» ۲۹۰ 

النافع فى كيفية تعلّم صناعة الطب» ۱۹۴ 
نزهة الارواح» ۵٩ ۸۵۷ ۰۲۲ ۰۱٩‏ 

نفایس القنون» ۱۰۸ 

نوادر الفلاسفة و الحکمای ۱۸۲ 

نوادر تقدمة المعرفة ۱۸۹ 

النواميس. ۰۱۲۵ ۲۷۳ 

نهج البلاغة» ۰۱۸۴ ۰۲۸۴ ۳۳۷ 

الوافی» ۳۳ 

هدية الاحباب, ۶۶ 


انور کی :ريال کی ات 


الأشعار الفارسية 


آبرو یک قطرء آب است چون از چهره ريخت YAT‏ 


آ هی و شا ی ان ند امت و 
اتی اجه افق كه لت بتك SS‏ ۱۷ 
آزمودم مرگ من در زندگیست ۰۵ ۲۵۲ 
اتحنان زی که تميرى :برع ۰ EOF‏ 
آنچه پر جُستيم و کم دیدیم و در کارست و نیست . . ۹۱ 
اه فی غير از ان ره تست .... 78 
آنه وتا بزی:نگهد ارند ال م 
ان جور و أن بوشن خو شیر ولک E‏ 
ان که نامرد بود خواست مرا TT see‏ 
از آن سرد آمد اين کاخ دلآويز EE‏ 
از هلو هرد رن رون ارو مر هو زب ۱۳۹ 
از پی تعلیم کتاب عزیز اس هو ۱۱۲۵ 
از دام عنكبوت که بهر مگس تند EO e‏ 
از در غيب به هر در که درآیی یابی ۱۳ 
از دست و زبان که برآید a‏ و هروه ری هی مس وی EA‏ 
از ره نروى ز جعد گیسو از زن كحم سكين ۱۱۳۸۲ 
از نقطه جه حرفهای بيحد که نمود AY sess...‏ 
اسرار يقين مگوی اهل شك را مم ۷ 
انبر لذت نن شاندة[ای] وکر و ..... ۶۹ 
اگر پویی ز اسفل تا به عالى ف جا نر عدم ۱۳۳۵ 


اگر خوش خوبی زین كران قلتبانان ی ۳۳۹ 
اگر دو يار موافق دو دل یکی سازد و نی AF‏ 
اگر گمان تو بردى به دود؛ آدم Ae‏ 
اگر مرگ خود هيج راحت نبخشد اي 
انگشت ز حرف غير گر برداری و از 
ای بسا زخم‌ها که بر مردم هو نش YAT‏ 
ای دل غم او چون رگ جان بگشودت .... ۷۱ 
اى دواى ملال شام فراق عام م ا ۲۶۱۲ 
اى دواى نخوت و ناموس ما مون ا EF‏ 
ايشان دارند دل من ایشان دارند وب ۱۲۵ 
اینجا تن ضعیف و دل خسته می‌خرند ... ۱۹۲ 
اين جنبش زبان نگشاید گره ز دل یت ی ۱۳۹ 


اين جرخ كدويى است كهن باده منم .. OF‏ ۱۳۲۱ 


ای نقد اصل و فرع ندانم جه گوهری EE eS‏ 
ای همايون رخ خحجسته لقا ........ OO‏ ۲۶۲ 
بابا رحب آن سالک فرسوده خلق الم ۳۲۱۳۰ 
باران که در لطافت طبعش خلاف نیست .. ۱۱۳ 
بر آن گروه بخندد فلك كه از بدنی AF...‏ 


برای صحت عالم درشتيها به كار آید ۰۰ ۰۲۹ ۲۵۳ 


بر درت جا كنند اهل نجات Aras RRS‏ 
برو ای خواحه خود را نيك بشناس ۷ 


بسکه درد دين ز دل هر لحظه بیرون می‌رود ۷۸ 


بگذاری و دشمنان بخورند aa‏ 
بكذازى و دشهتان بخورند TET esa a‏ 


بلی أن کس که با تلخی کند خوی ۲ 


نه پشت نهنگان گذشتن در آب ع ۱ 
به تو پوشیده است مهر رخش RT E‏ 0ه A۸۹‏ 


ر عد کی ات ای .. PVT‏ 


به راو خی ار جر اوري شن (FS Dee‏ 
به عقل خود چنان پیچیده گویی E‏ 


به يمن كريه. طفل از مادر خود شير می‌گیرد ۲۹ 
بی عمل را طلب نعمت فردوس جه سود؟ ۲۷۰۰۲۹ 
اگ شاه انر و نت ۱۱۲۸ ۲۵ 


يدر جون علم و مادر هست. اعمال ...< TPN‏ 
تا شدم ديوانه عشقم يار شد «A۴ a‏ ۳۴۸ 
تفرقه بخش صف طاعت نه‌ای امسا VA‏ 


تو آن بودی که پیش از صحیت خاک ۰ ۰۵۴ ۲۵۶ 


تو دز عدن بين که چون سفته‌اند ی ۱۳۲۶ 
تو را از آب عقل اهل يونان EES‏ 
جراغ مدرسه و شمع خانقاه یکی است lor...‏ 
چشمی دارى و عالمی در نظر است es‏ ۳۲۷ 
چنان بستم لب از افغان که گویی ee‏ 
چو دز درن اجان فيك این وه ات ٩۱‏ 
چو فردا بگذری زین محتت‌آباد ..... OF‏ ۲۵۶ 
جو كريى و عصیان کئی احمقى است e‏ 
جو لقمان دید کاندر دست داود ره AE‏ 


جو ممكن كرد امكان برفشاند ا 


چون وضع فلك باز همان وضع شود ms‏ ۲۳۲ 


خاموشى ارباب فنا بانگ رحيل است .... ۳۱۳ 


خدايا لطف كن علم لدنى O‏ 
خنده که از دل نگشاید گره E OT‏ 
شنده دیوست بی‌دانش عمل ۹ ۱۳۶ 
خون شهدا تمام در گردن اوست م ۱۳/۵ 
خوى بد در طبيعتى که نشست TE Se‏ 
دادهٌ ود سپهر بستاند ۱ ۲ 
داشت مرا باز ازين جد و جهد اوضع و ۷۵ 
در اول انتعاش مى ناب روزكار و ا 
در راه طلب پای فلك آبله دارد OE‏ ۲۱ 
در صف اصحاب. نهيب تو کو؟ م VR‏ 
در غربت مرك بيم تنهایی نيست كت E‏ 
درياب كه هر چند که خرد است كليد ..... AT‏ 
دل بد مکن که تیرگی جار عنصری ۱۲۲ 
دل ز غم وسوسه پرداخته Sd EAS‏ ا 


دمی با حق نبودی چون زنی لاف شناسايى ۱۱ 


دنيا طلبيست ذم دنيا كردن ....... PVA TEV‏ 
دوستان بىوفا را چون به سگ نسبت دهم!؟ ٩۱‏ 
دوستانی که اندرین عهدند ف و QT‏ 
دین‌فروشی کنی که تا سازی ف EE‏ 
دين نیابی ز درم كيسه تھی تا نکنی ۰۰ ۰۲۸ ۱۶۶ 
رخ دلدار را نقاب تویی تم ل AN e‏ 
رهزن دوران به دل بدسگال VN SSS‏ 


الفهارس هی مین و مه و ی و 
زالودگی خلق به مبرز بگریخت الس قم 
زانكه اين علم لزج چون ره زند Ves‏ 
زانکه بر سایه اعتماد نداشت ٩۱۲ Ss‏ 
ز تحقیقات اشراقی جه لافی؟ ٩‏ 
OF ........ PE E CE‏ ۲۵۶ 
ز خاك يثرب نقل ار نمايى اخ E‏ 
زنان را همین بس که در روزگار ..... YFV OF‏ 
زيب بخش فضايل علما .......... YET OO‏ 


سخن حویی ز صوفی خود جه حاصل؟ ... ٩۴‏ 
سر بی عشق را بايد بریدن و وه و و و و و و و و هو ۳۳۰ 


سعدى به روزكاران مهرى نشسته در دل .. ۲۷۷ 


سيّد كاينات و خواجة کون E‏ 
شد آن مرغ کو بيضه زرين نهاد AV sss.‏ 
شد ز نخوت بر سر ما بار ما دستار ها ۱۷/۳ 
شعبده‌انگیزی خويت کجاست؟ VAs‏ 
صحت این حس ز معمورى تن VS ap‏ 
طبع تو آسوده ز وسواس جيست؟ VA‏ 
طنات طول أمل باربند محنتهاست es‏ 
عارف سخن ار جه مختصر ساز كند و كر 
عارفى از شهر به صحرا گذشت ا 
عارفی شد به خواب در فکری as‏ ۳۳۹ 
عاشقان هر دمی دو عيد کنند ۳ 
عاقل هرگز ادای ناخوش نکند Te adie‏ 


عجب نبود اگر عاشق ز چشم يار می‌افتد . 789 
عقل به شرع تو ز دریای خون ne‏ ۱۳۵۰ 


عقل را ره به حريم حرم عرفان نيست . ۹ء ۲۹۱ 


علم بايد با عمل گنجی بود ER‏ 


علم کزتو ترا نه بستاند و ۱۲۱ 
غافل مشو که مرکب مردان مرد را م که ۳۲ 
غرض گر اشنایی‌های جانست مق أ AV‏ 
كار تو در صومعه و خانقاه ass‏ ل ار را 
كاف کفر اینجا بحق المخرقه ی تم ۱۳9۳ 
کرد از وى سوال كاى زن غر 00 00 ی 
كز برکات علمای زمان ع لوف SSSA‏ ۱۳۵۰ 
کسی كو ياد نارد قصه درش لل ۲۵۵۵ 
کوچك بودن بزرگ را کو جك نیست VT ea‏ 
که گفتند چندین ورق را ببين ۳۶۹۵۵۲ 


گاه به ما لطف دوست. گاه جفا می رسد -. TA‏ 


گر ات كلامت شون اند Fede‏ 
گر خود نظر از دیده تحقيق کنی .... ۵۳ ۲۳۳ 
گر زانکه يدر زبان كودك كويد ee‏ ۱۷ 
گر عشق نبودى و غم عشق نبودى و لوس 
كفت بدو عارف صحرا نررد NASE‏ 
كفت دنيا که با تو گویم راست EEE‏ 
گمان مبر که جو تو بگذری جهان گذرد... ۳۱۴ 
گوش تو دو دادند و زبان تو یکی ERS‏ 
لاف از سخن جو در توان زد ۳۳ 
لطف حى با تو مداراها کند هه مل 
لفظهای مراد را معنی مم و TET ODT‏ 
لقمه از تو لذیذتر هرگز soe‏ 1 
مال را گر بهر دين باشى حمول AAAS‏ ار 
محبّت تو مرا شهره ساخت در عالم NEF ess‏ 


مرا به تجربه معلوم شد در آخر حال .. ۰۵۵ ۲۶۳ 


مرا عیت: دگر افراید از غیت كسان کفتن دب ۳۲۵ 


مرض جهل بدسكالان را ی کت وو AE‏ 
مشغول تو را وسوسه علم و عمل نيست . ۲۶۹ 
من و تو عارض ذات وجوديم Nal‏ 
نال نانک شش ید اوازتت 0000000 


ناشتا از نعست الوان دنیااچون حربص 327 TAI‏ 


نپرسیدش جه می‌سازی چو دانست ce.‏ ۱۹۷ 
نزده سکه از تو بالاتر TEP OO San Saas‏ 
نفست اندر خانة تن نازلو TATE‏ 
نگردد تشنة خاك وطن سيراب در غربت .. ۱۹۳ 
نموه از كوشه كيرى يله يله ل ع ۱۳ 


نوميد هم مباش كه رندان درد نوش مخ E‏ 
نه فلك راست ميسّر نه ملك را حاصل ... ۱۵۶ 


ز مج امو لا ا 8 اه مر وت القلوت 
نيمست سر اشتلم أموزيت ESN‏ 
هر چند دست و پا زدم آشفته‌تر شدم .... ۹ 
هر چیز که ديدم همه بگذاشتنی بود ..... ۱۸۸ 
هر که بالاتر رود ابله‌تر است ی ۳۱ 
هرگز نمرده‌اند و نمیرند اهل فضل و اا 
غر هبات وهو قش که شد مجر کرن عا 
هست می‌گویند عنقاء نیست باور کردنی . 4١‏ 
همه در خون يكدكر شده‌اند ل 1 
همه مسافر و اين بس عجب كه طایفه‌ای . ۲۸۶ 
همین ميل آمد و بر كاه پیوست E‏ 
همین ميل ادك ا گر دانین همین ميل مب ۳۳۱ 
همین ميل است با هر ذزه رقاص EY an‏ 
يحبّهم و يحبّونة چنین فرمود ا با ۳ ۳ 
يقولون الزمان زمان سوء 0000 
یک تن از این طا بوالهوس TT‏ 


الأشعار العربية 


اكلف نفسي کل يوم و ليل 
العقل نور اللّه إلا أنه 


0 
ال 


تَجرّعٌ أن تکون فقیرة POET‏ 
أقبل على النفس و استكمل قَضائلها 50 
أين الذي الهَرّمانٍ مِنْ بنیانه E‏ 


یت باحتجاب و حتفت بمَظاهر 6 


و و هو و و واه و .امد و و و و 


بلوثٌ صروفٌ الدهر ستينَّ حجة ET EE!‏ 


تعصی الإله و آنت نظهه حُبَهُ O aS‏ 


دع ذکرهنْ فما لهنّ وفاء 
دوَاؤّكَ فيك و ما تشْعْرٌ 
سوف ترى إذا انجلى الغبار 
عچبث لهل العلم كيف تغالوا 
عجبت لِمُبتاع الضلالة بالهدی 

عل ظهر تمساح و كه 5270 


بط 2 
فبعد کتاب الله لم یر مثله 


و وه و .د هد هد هد و و 


فزد فی مکرماتك فهی أعدى وه 
فلم أَرَ عد الدين خيراً من الفنی 


فلم تنفك من گيدٍي وَ مَكري 


كنات کباب لنسماء و لم يك 
كلما في الكون وهمٌ أو خيال ER‏ 


كما سَرّد القَضَارُ في الشمس وه E‏ 


ان الكلك لا تؤذئ علیینا 1 
لکلب الناس إن فكرت فيه qe e‏ 
لكل ولاية لابد عزل TAVA ee‏ 
لکن جهلت مقالتي فَعَذْلئَنِي مارو الوا 
لو كان حبك صادقاً لاطعته شحو اق 
أو كنك تغلة ما آقول عذرتني es es‏ م 
ليت الکلاب لنا كانت مجاورة رد ٩‏ 
لی بلي الله شش گر ی رسن 
مُوالاتهم فرض و حبّهم هدی ارو وت ۹ 
نادوا على الذين فى البلدان قاطبة Fests‏ 
نعم سل أشكاله درخ لها ASRS‏ 
و اخس س قن لوال ۱۳۱ 
و انين اما بولق الا اذا اتن TY‏ ۳۵۱ 
و أَعجَبٍ من هذین مَن باع ین E ١‏ 
و انت الكتابٌ المبينُ الذي TOO‏ 
وال اهلها حا و مها ats‏ ذا 
و تزعم أن جرم صغير e‏ 


و غِنَى النفوس هو الکفاف وَإِنْ أتبث ۳۸۱۰۱۶۸ 


و لربّما طلب الحريص زيادة 
و لم ار آمثال الرجال تفاوتً 


اا الى وعد على ا 
و ما کل وقت يدرك المرء نعمة.. 
و مالي لا آجود بتکب دمع 
هم القوم فاقوا العالمین مناقبا 
هم القوم من اصفاهم الود خالصا 
هو النجمٌ لكنّ السداريِ دره 


one 


oe 


.اوقا واه و ناه 


و و و .د وا ها هه 


٠.٠‏ و واه و و وه 


الحكابات 


أنه اجتمع عند رابعة عدة من الفقهاء و الرّهاد. فذمّوا الدنیا و هی ساكتة ره 
حکی أنه كان فى قديم الأيام ملك ذو نفس كريمة, و مملكة عظيمة من ا بر د ا 
إن لقمان آرسل ابنه الى غريم كان فى قرية أخرى 1 


سے 


فهرست آثار منتشر شد دفتر نشر ميراث مكتوب 


. آثار احمدی (تاریخ زندکان پیامبر اسلام و انمه اطهار علیهم‌السلام) (فارسی) / احمد بن تاح‌الدین 


استرابادی (قرن ٠١‏ ق.)؛ به کوشش ميرهاشم محدث .- تهران: قبله. ۱۳۷۴ .- ۵۵٩‏ ص. بها: ۱۶۰۰۰ ريال 


. احياى حكمت (فارسى) / عليقلى بن قرجغاى خان (قرن ١‏ ق.)؛ تصحيح و تحقيق فاطمه فنا؛ با مقدمة 


دكتر غلامحسين ابراهيمى دينانى 51 تهران: احیاء کتاب. ۴ ۲ج. بهاى دوره: ۵۰۰۰ ريال 


غلامى نزاد .- تهران: قبلى ۱۳۷۶ .۔ ۴۲۴ ص. بها: ۱۷۰۰۰ ريال 


. بخشى از تفسيرى كهن به يارسى / از مؤلفى ناشناخته (حدود قرن جهارم هجری)؛ تصحيح و تحقيق دكتر 


سيد مر نضى آبةالله زاده شيرازى بخ تهران: قبله, ۵ ۴۷۰۰ ص. بها: ۱۷۰۰۰ ريال 


. تاريخ آل سلجوق در آناطولى (فارسى) / ناشناخته (قرن ۸ ق.)؛ تصحيح نادره جلالى .- تهران: آينة ميراث. 


۷ (۱۶۰ ص.). بها: ۷۰۰۰ ريال 


. تاج‌التراجم فى تفسیرالقرآن للأعاجم (فارسی) / ابرالمظفر اسفراینی (قرن ۵ ق.)؛ تصحیح نجیب مايل 


هروی و على اکبر الهی خراسانی .- تهران: شرکت انتشارات علمی و فرهنگی: ۱۳۷۴. ۳ ج. 
(۱۴۳۶ ص.). بهای سه جلد: ۴۶۵۰۰ ريال 


. نائيّة عبدالرحمان جامی [ترجمة تائيّهُ ابن فارض, به انضمام شرح قیصری بر تائيّهُ ابن فارض ] (قرن ٩‏ ق.)؛ 


(عربی - فارسی)؛ مقدمه. تصحیح و تحقیق دکتر صادق خورشا .- تهران: نقطه. ۱۳۷7۶ ۳۴۶۰۰ ص. بها: 


۰ ۰ ۱۱۷/۵ ربال 


. تاريخ بخارا» خوقند و کاشغر / میرزا شمس بخارایی؛ مقدمه تصحیح و تحقیق محمد اکبر عشیق . تهران: 


دفتر نشر میراث مکتوب. آينة میراث, ۱۳۷۷ ۳۴۰-۰ ص. بها: ۱۲۰۰۰ ريال 


. تحفةالأبرار فى مناقب الائمةالأطهار / عمادالدین حسن بن على مازندرانی طبری (زنده در ۷۰۱ ھ. ق)؛ 


تصحيح و تحقيق مهدى جهرمى .۔ تهران: دفتر نشر ميراث مکتوب. آينة میراث, ۳۲۳-۰۱۳۷۶ ص. بها: 


۱۳9.۰ ريال 


۰. تحفة المحبين (فارسی) / یعغوب بن حسن سراج شیرازی (قرن ۱۰ ق.)؛ به اشراف محمد تقى دانش پژوه؛ 


به کوشش کرامت رعنا حسینی و ایرج افشار .- تهران: نقطه ۱۳۳۴ و ۷۰ ص. بها: هههة١‏ ريال 


۱ تذكرةالشعراء (فارسی) / سلطان محمد مطربی سمرفندی (فرن ۰ - ۱۱ ق.)؛ به کوشش اصغر جانفداء 


مقدمه و تعلیقات على رفیعی علامرودشتی . تهران: آینة میراث؛ ۱۳۷۷ .- ۸۰۲ ص. بها: ۳۰۰۰۰ ریال. 


تعليقات معصومه سالک .۔ تهران: سایه. ۴۳۲۰۰۰۱۳۷۵ ص. بها: ۱۵۰۰۰ ريال 


. ترجمة المدخل الئ علم احكامالنجوم (فارسى) / ابونصر قمى (قرن ۴ ق.)؛ از مترجمى ناشناخته؛ تصحيح 


جليل اخوان زنجانی .- تهران: شركت انتشارات علمى و فرهنكى. ۴ . صد و هشت. 787 ص. بها: 


١6‏ ريال 


. ترجمة اناجيل اربعه (فارسى) / ترجمه تعليقات و توضيحات ميرمحمد باقر خاتون‌آبادی (۱۰۷۰ - 


۷ ق.): تصحيح رسول جعفریان. تهران: نقطه» ۱۳۷۵.۔ ۳۵۲ ص. بهای شميز: ۱۱۰۰۰ ريال. گالینگور: 


۰ ريال 


. ترجمه تقویم‌التواریخ (سالشمار رویدادهای مهم جهان از آغاز آفرینش تا سال ۱۰۸۵ هجرى قمری) | 


حاجى خليفه (فرن ۱۱ ق.)؛ از مترجمی ناشناخته؛ تصحیح ميرهاشم محرت .- تهران: احیاء کتاب. 


۵ - ۵۲۴ ص. بها: ۲۲۰۰۰ ريال 


. تسلبه العباد در ترحمه مسکن الفواد شهید ثانى (فارسی) | ترجمه مجدالادباء خراسانی (قرن ۱۳ ق.)؛ به 


کوشش محمدرضا انصارى .-قم: همجرت ۱۳۷۴ .- ۱۹۳ ص. بها: ۴۸۰۰ ريال 


. التصریف لمن عجز عن التأليف (بخش جراحی و ابزارهای آن) (فارسی) / ابوالقاسم خلف بن عباس 


زهراوى / ترجمه احمد آرام - مهدی محقق .-.تهران: مؤسسه مطالعات اسلامی؛ ۴ .۲۷/۸ ص. 


. التعريف بطبقات الامم (عربى) / قاضى صاعد اندلسى (قرن 0ق.)؛ مقدمه» تصحيح و تحقيق دكتر غلامرضا 


جمشيد نزاد اول قم: هجرت. ۱۳۷۶ .۰ ۳۳۶ ص. بها: ١766٠‏ ريال 


. تفسير الشهرستانى المسمى مفاتيح الاسرار و مصابيحالابرار (عربى) / الامام محمد بن عبدالكريم 


بها: ۱۳۰۰۰ ريال 


علی نوری» حشقه و قدم له علی او جبی .- تهران: موسسه مطالعات اسلامى دانشگاه تهران» V۶‏ .- 


A۴۹‏ ص. بها: ooo‏ ريال 


صادق سجادى .۔ تهران: بنيان» ۵ (ج. .)١‏ بها: ۱۳۰۰۰ ريال 


۱۳۷۴ 55 ۳۳۰ ص. بها: ۶۰۰۰ ريال 


. الحماهر فى الجواهر (عربی) / ابوریحان البیرونی (قرن ۵ ق.)؛ تحقیق یوسف الهادی .- تهران: شرکت 


انتشارات علمی و فرهنگی. ۱۳۷۴ . هفت. ۵۶۲ ص. بها: ۱۱۵۰۰ ريال 


. حکمت خاقانیه / فاضل هندی؛ با مقدمه دکتر غلامحسين ابراهیمی دینانی» تصحیح دفتر نشر میراث 


مکتوب . تهران: دفتر نشر میراث مکتوب. ۱۳۷۷ .- ۱۸۷ ص. بها: ۷۰۰۰ ريال 


۷ 


4 


فية 


. خريدةالقصر و جريدةالعصر فى ذكر فضلاء اهل اصفهان (عربى) / عمادالدين الاصفهانى (قرن ۶ ق.): 


تقدیم ود تحشو الدكتور عدنان محمد آل طعمد .- تهران: اينه میراث. ۷۷  -‏ ۳۶۵ ص. بها: ۰۰ ۱۸۰ ريال. 


1 خرابات (فارسی) / فقیر شیرازی (قرن ۳ .)+ تصحیح منو جهر دانش يزوه .- تهران: آينة ميراث. ۱۳۷۷ . 


(۴۵۸ ص.). بها: ۱۸۰۰۰ ريال 


. دیوان ابى بكر الخوارزمی (عربی) /ابوبکر الخوارزمی (قرن ۵ی.)؛ تصحیح دکتر حامد صدقى .۔ تهران: ایند 


میراث. ۱۳۷۴ ۰ ۴۵۰0 ص. بها: ۱۵۰۰۰ ربال 


. دیوان حزین لاهیجی (فارسی) / حزین لاهیجی (قرن ۱۲ ق.)؛ تصحیح ذبیح‌الله صاحبکار .- تهران: نشر 


سايه ۸۷۲۰۱۳۷۴ ص. بها: ۲۰۰۰۰ ريال 


. دیوان غالب دهلوی / اسدالله غالب دهلرى (فرن ۱۳ ف.)؛ تصحيح و تحفيق دكتر محمد حسن حائرى 7 


تهران: احیاء کتاب؛ ۱۳۷۷ .۔ ۵۱۵ ص. بها: ۲۰۰۰۰ ريال 
راحة‌الارواح و مونس الاشباح (در شرح زندگانی فضایل و معجزات رسول اکرم؛ فاطمه زهرا و ائمه اطهار 
علیهم السلام) (فارسى) | حسن شيعى سبزوارى (قرن ۸ ف.)؛ به كوششس محمد سپهری .- تهران: 


اهل قلم. ۲۹۸۰-۰۱۳۷۵ ص. بها: ۷۵۰۰ ريال 


۱ رسائل حزین لاهیجی / حزین لاهیجی (قرن ۱۲ ق.)؛ تصحیح على اوجبی» ناصر باقری بيد هندی» اسکندر 


۳۲ 


۳۳ 


اسفندیاری و عبدالحسین مهدوی .۔ تهران: نشر آينةٌ میراث ۳۴۰-۰۱۳۷۷ ص. بها: ۱۲۰۰۰ ريال 
رسائل دهدار / محمد بن محمود دهدار شیرازی (قرن ۱۰ ق.)؛ به کوشش محمد حسين اکبری ساوی .- 
تهران: نشر نقطه: ۱۳۷۵ .۔ ۳۶۳ ص. بها: ۱۳۵۰۰ ريال 
رسائل فارسی / حسن بن عبدالرزان لاهیجی (قرن ۱۱ ق.)؛ تصحیح على صدرائی خوئی .- نهران: قبله: 
۵ ۳۴۱۰ ص. بها: ۱۰۰۰۰ ريال 


۳۴ رسائل فارسی حرجانی / ضیاءالد ین بن سدبدالدین جرجانی؛ تصحیح و تحقیق دکتر معصومه نور محمدی.- 


۳۵ 


۳۶ 


ضة 


۳۸ 


تهران: اهل قلم. ۲۵۲۰-۰۱۳۷۵ ص. بها: ٩۰۰۰‏ ريال 

روضةالأنوار عباسی / ملامحمّد باقر سبزواری؛ مقدمه. تصحیح و تحقيق اسماعیل چنگیزی اردهایی .- 
تهران: دفتر نشر ميراث مکتوب. ۱۳۷۷ .۔ ۹۰۹ ص. بها: ۳۰۰۰۰ ريال 

شرح دعاى صباح (فارسى) / مصطفى بن محمد هادی خوثی؛ به كوشش اكبر ايرانى قمى .- تهران: آينة 
میراث. ۱۳۷۶ ۲۳۲-۰ ص. بها: ٩۰۰۰‏ ريال 

شرح القبسات (عربی) مير سيد احمد علوی؛ تحقیق حامد ناجی اصفهانی؛ [با مقدمة فارسی و انگلیسی 
دکتر مهدی محقق ] .۔ تهران: مؤسسة مطالعات اسلامی دانشگاه تهران, ۱۳۷۵ .۔ ۷۴۷ ص. بهای شمیز: 
۰ ريال 

شرح منهاج الکرامه فى اثبات الامامه علامة حلّى (عربی) / تألیف على الحسینی المیلانی .تهران: هجرت. 
۶ -(ج. ۱) بها: ۲۳۰۰۰ ريال 


.٩‏ ظفرنامة خسروى (فارسى) / ناشناخته (قرن ۱۳ ق.)؛ تصحيح دكتر منوچهر ستوده .- تهران: آينة ميراث. 
۷ (۲۶۳ ص.). بها: ۱۰۰۰۰ ريال 

۰ عقل و عشق. ياء مناظرات خمس (فارسی) / صائن الدین على بن محمّد رکه اصفهانی (۷۷۰- ۸۳۵ ق.)؛ 
تصحیح اکرم جودی نعمتی .۔ تهران: اهل قلم ۲۱۸-۰۱۳۷۵ ص. بها: ۸۰۰۰ ريال 

۱ عیار دانش (مشتمل بر طبیعیات و الهیات) / علینقی بن احمد بهبهانی؛ به كوشش دکتر سيد على موسوی 
بهبهانی .۔ تهران: بنیان, ۴۶۱۰۱۳۷۶ ص. بها: ۱۶۵۰۰ ريال 

۲ عینالحکمه / مير قوام‌الدین محمّد رازی تهرانی (قرن ۱۱ ق.)؛ تصحیح على اوجبی . تهران: انتشارات اهل 
قلی ۱۳۷۴ ۱۷۸-۰ ص. بها: ۵۲۰۰ ريال 

۳ فتح‌السبل (فارسی) / حزین لاهیجی (قرن ۱۲ ق.)؛ به كوشش ناصر باقری بیدهندی . تهران: قبله, ۱۳۷۵. 
۵ ص. بها: ۵۰۰۰ ريال 

۴ فرائد الفوائد در احوال مدارس و مساجد (فارسی) / محمد زمان بن کلبعلی تبربزی؛ به كوشش رسول 
جعفریان .۔ تهران: احیاء کتاب. ۱۳۷۳ ۳۶۲-۰ ص. بها: ۹۸۰۰ ريال 

۵ فهرست نسخه‌های خطی مدرسة خاتم الانبیاء (صدر) بابل / به کوشش على صدرائی خوثی. محمود طبار 
مراغی, ابرالفضل حافظیان بابلی .- تهران: آینة میراث, ۱۳۷۶ .۔ ۲۸۰ ص. بها: ۷۰۰۰ ريال 

۶ فهرست نسخه‌های خطی مدرسة علميّة نمازی خوی / به کوشش على صدرائی خوئی» تهران: آينة میراث» 
۶ ۵۳۹ ص. بها: ۱۲۰۰۰ ريال 

۷. فيض الدموع (شرح زندگانی و شهادت امام حسین علیه‌السلام با نثر فارسی فصیح و بلیغ) / محمد ابراهیم 
ناب بدایع نگار (قرن ۱۳ ق.)؛ تصحيح اکبر ایرانی قمی .۔ قم: همجرت ۱۳۷۴ .- ۲۹۶ ص. بها: ۷۰۰۰ریال 

۸ قاموس البحرین (متن کلامی فارسی تألیف به سال ۸۱۴ ق.) / محمّد ابوالفضل محمّد (مشهور به حميد 
مفتی)؛ تصحیح على اوجبی .۔ تهران: شرکت انتشارات علمی و فرهنگی. ۱۳۷۴ .- ۳۹۶ ص. بها: 
۰ ريال 

٩‏ کیمیای سعادت :ترجمه طهار:الاعراق ابو على مسکویه رازی / میرزا ابوطالب زنجانی؛ تصحیح دکتر 
ابوالقاسم امامی .۔ تهران: نقطه, ۱۳۷۵ .۔ ۲٩۱‏ ص. بهای شمیز: ٩۰۰۰‏ ریال. گالینگور: ۱۱۵۰۰ ريال 

۰ لطايف الأمثال و طرايف الأقوال (فارسی) / رشيدالدين وطواط؛ به كوشش حبيبه دان شآموز .- تهران: اهل 
قلم» ۲۸۸۰-۰۱۳۷۶ ص. بها: ۱۱۰۰۰ ريال 

۱ مجمل رشوند (فارسی) / محمد على خان رشوند (قرن ۳ ق.)؛ تصیح دکتر منوچهر ستوده و عنایت الله 
مجیدی .۔ تهران: آبنة مبراث» ۱۳۷۵ .۔ ۳۸۷ ص. بها: ۱۵۰۰۰ ريال 

۲۰ مرآت الأكوان (تحریر شرح هدابه ملاصدرا شیرازی) / احمد بن محمد حسینی اردکانی (قرن ۱۳ ق.)! 


تصحیح عبدالله نورانی .۔ تهران: شرکت انتشارات علمی و فرهنگی, ۶۷۸۰-۰۱۳۷۵ ص. بها: ۱۸۰۰۰ ريال 


۳ مصابيح القلوب (شرح فارسى پنجاه و سه حديث اخلاقى از پیامبر اکرم ص) / حسن شيعى سبزوارى (قرن 
۸ ی.): تصحیح محمد سپهری .- تهران: بنيان. ۱۳۷۴ .۔ ۶۴۶ ص. بها: ۱۸۰۰۰ ريال 

۴ منشآت میبدی (فارسی) / قاضى حسین بن معین‌الدین میبدی؛ به کرشش نصرت الله فروهر .- تهران: نقطه. 
۶ - ۳۲۶ ص. بها: ۱۶۵۰۰ ريال 

۵ نبراس الضیاء و تسواء السواء فى شرح باب البداء و اثبات جدوی الدعاء (عربی) / المعلم الثالث المیر 
محمد باقر الداماد (المتوفی ۱۰۴۱ ق.)؛ مع تعلیقات الحکیم الالهی الملا على النورى (المتوفی 
۶ تحقیق حامد ناجی اصفهانی .۔ قم: هجرت. ۱۳۷۴ .. نود و هفت. ۱۵۲ ص. بها: ۵۶۰۰ ريال 

۶ نزهةالزاهد (ادعية مأثور از امامان معصوم - علیهم‌السلام با توضیحات فارسی از سدة ششم) / از مزلفی 
ناشناخته؛ تصحیح رسول جمفریان .۔ تهران: اهل قلم, ۰۱۳۷۵ ۳۶۳ ص. بها: ۱۴۰۰۰ ريال 

۷ النظامّية فى مذهب الامامية (متن کلامی فارسی قرن دهم ه. ق.) / محمد بن احمد خواجگی شیرازی؛ 


تصحیح و تحقیق على اوجبی .۔ تهران: قبله. ۲۳۹۰-۰۱۳۷۵ ص. بها: ۹۵۰۰ ريال 


In the Name of God, the Compassionate, the Merciful 

Like a very large sea, the rich Islamic culture of Iran has produced 
countless waves of handwritten works. In truth these manuscripts are 
the records of scholars and great minds, and the hallmark of us Iranians. 
Each generation has the duty to protect this valuable heritage, and to 
strive for its revival and restoration, so that our own historical, cultural, 
Literary, and scientific background be better known and understood. 
Despite all the efforts in recent years for recognition of this country’s 
written treasures, the research and study done, and the hundreds of 
valuable books and treatises that have been published, there is still 
much work to do. Libraries inside and outside the country preserve 
thousands of books and treatises in manuscript form which have been 
neither identified nor published. Moreover, many texts, even though 
they have been printed many times, have not been edited In accordance 
wıth scientific methods and are in need of more research and critical 
editions. responsibility of The revival and publication of manuscripts is a 
researchers and cultural institutions. The Ministry of Culture and 
Islamic Guidance in pursuing its cultural goals has established such a 
centre in the hope that, through sponsoring the efforts of researchers 
and editors and with the participation of publishers, it may have a share 
in the publication of this written heritage, presenting a valuable 
collection of texts and sources to the friends of Islamic Iranian culture 


and society. 
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